Capitolo quarto

I cristiani e la cultura antica

A. I PRIMI CRISTIANI E LA CULTURA GRECA

di Bernard Pouderon

1. ATENE O GERUSALEMME: ALLE ORIGINI DEL CONFLITTO

«Atene o Gerusalemmen: l'alternativa proposta da Tertulliano! riassume mol-
to bene l'origine e la posta in gioco del dibattito interno al cristianesimo na-
scente. La nuova religione, nata dall'ebraismo, non ha infatti potuto svilup-
parsi come entita propria se non appoggiandosi alla cultura greca, che molto
presto le ha fornito la sua lingua come veicolo, e integrando una parte della
sua eredita intellettuale, diventata il bene comune dellinsieme del mondo
abitatq. E l'intellighenzia cristiana, formata nelle scuole dei pagani, ma imbe-
vuta di testi scritturistici, sara posta di fronte alla crudele necessita di dover
scegliere tra due vassallaggi, due fedelta: una simboleggiata dalla Bibbia, le
cui profezie preannunciavano il Salvatore, ma le cui prescrizioni ai suoi oc-
chi erano soltanto un lievito vecchio, e i cui sacerdoti, ciechi deicidi?; I'altra
dalla Sophia greca, le cui esigenze soddisfacevano la sua attesa di una religio-
ne depurata, di un culto razionale. Di questa oscillazione tra due poli cultura-
li ugualmente attraenti da conto questo capitolo, che analizza 'atteggiamen-
to dei Padri nei confronti della cultura greca dalle origini dell'apologetica cri-
stiana fino alla morte di Origene.

1. DarL1A CONQUISTA DELLA PALESTINA DA PARTE DI ALESSANDRO
ALLA CONQUISTA ROMANA

Tutto comincio con il sogno di un conquistatore, Alessandro figlio di Filippo,
che punto al dominio del mondo abitato e sfidd dapprima I'Tmpero persiano.
Dopo la battaglia di Isso (333 a.C.), che vide la vittoria delle sue truppe su
quelle di Dario III Codomano, il sovrano macedone scese pit1 a sud, in dire-
zione della Siria e della Palestina, di cui si impadroni quasi senza resistenza?:

; Tertulliano, La prescrizione degli eretici, 7, 9; cfr. Apologetico, 46, 18.
}l tema, se non proprio la parola, & presente in Aristide, Apologia, 2, 4 syr e 14, 2 Ba, e Giustino
g)talogo con Trifone, 16, 4 e passim. . '
Cfr. P. Schifer, Histoire des Juifs dans I'Antiquité, tr. fr., Paris, 1989, pp. 15-16.

]
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I'antica Giudea era allora la provincia persiana di Y¢had. Secondo la tradizio-
ne rabbinica e lo storico Giuseppe?, il re avrebbe deviato dal suo itinerario
verso sud per recare a Gerusalemme un omaggio al popolo ebraico e al suo
Dio; il fatto, perd, non & storicamente attendibile. Lo ¢ invece il fatto che Ales-
sandro lascid gli Ebrei godere degli stessi diritti e della stessa liberta che i
Persiani avevano concesso loro prima di lui, e mantenne la loro struttura am-
ministrativa, fondata sull’autorita del sommo sacerdote, assistito dal Consi-
glio degli Anziani®. Alla morte di Alessandro, la Palestina appartenne in suc-
cessione ai Lagidi d’Egitto e ai Seleucidi di Siria. Sotto i primi il carattere teo-
cratico dello stato ebraico fu mantenuto sulla carta, ma in realta il sommo sa-
cerdote e il Consiglio caddero sotto la dipendenza di un funzionario regale®.
E quando la quinta guerra di Siria (201-200) determino sulla Palestina il do-
minio seleucide, esso fu accettato di buon grado dagli Ebrei, i quali non ave-
vano granché da perdere da questo cambiamento di padroni.

Fatto sta che all'inizio il regno seleucide rispetto il particolarismo ebraico’. Ma
tutto cambid quando Antioco IV volle estendere alla Palestina la sua politica di
ellenizzazione, istigato da quanti venivano chiamati «ellenisti», cioe la nobilta
laica e una parte dell’aristocrazia sacerdotale, che sognavano di fare di Gerusa-
lemme una citta di orientamento greco®. La resistenza della maggioranza del
popolo a questa politica determino un irrigidimento dell’atteggiamento del re,
il quale giunse a proibire la pratica della religione ebraica e a sostituire il culto
di Zeus a quello di Yhwh nello stesso Tempio®. Fu l'origine della cosiddetta ri-
volta dei Maccabei, la quale termino soltanto dopo il riconoscimento da parte
di Demetrio II dell'autonomia della Giudea, nel 142 a.C.'"°. Di conseguenza nel-
la coscienza ebraica l'ellenismo fu assimilato all'idolatria o all'empieta. Il pas-
saggio dal regno asmoneo sotto la dominazione romana dopo la conquista di
Gerusalemme da parte delle truppe di Pompeo (63 a.C.), rinfocolando le ten-
sioni politiche, non poteva che accentuare il fenomeno del rifiuto della cultura
dell’occupante, romano di nome, ma greco di fatto!!.

2. L’accuLTurAZIONE DEGLI EBREI DI PALESTINA E DELLA DIASPORA

Malgrado queste lotte, l'ellenizzazione voluta dai sovrani macedoni fu un
successo: la lingua e la cultura greche si imposero tra le classi agiate e all'in-
terno dell'intellighenzia ebraica, soprattutto a Gerusalemme'2. Tra gli Ebrei

4 Secondo b Yomad 69a; Giuseppe, Antichita giudaiche, 11, 8, 4-5, §§ 321-339. Sulla percezione che
in seguito gli Ebrei ebbero di questa conquista, cfr. Daniele 7,7 (la quarta bestia) e 11,3: 1Enoc 90,
2; 1Maccabei 1,1-7.

5'P. Schifer, Histoire des Juifs, p. 21.

6 P. Schifer, Histoire des Juifs, pp. 29-31.

7 Secondo Giuseppe, Antichita giudaiche, 12, 3, 3, §§ 129-144 (lettera di Antioco III a Tolomeo, go-
vernatore della Siria): «Permettiamo anche agli Ebrei di vivere secondo leloro leggi eiloro costumin.
8 1Maccabei 1,10-15; 2Maccabei 4,7-9 (Giasone sommo sacerdote); Giuseppe, Antichita giudai-
che, 12,5, 1,88 237-241. /

9 1Maccabei 1,44-50; Giuseppe, Antichita giudaiche, 12, 5, 4, §§ 248-256.

10 gecondo la formula di 1Maccabei 13,42: «Simone (Maccabeo), eminente sommo sacerdote,
stratega e capo degli Ebrei»; cfr. Giuseppe, Antichita giudaiche, 13, 6, 7, §§ 213-214. Cfr. E. Schii-
rer, The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (ed. inglese riv. da G. Vermes-F.
Millar-A. Black-M. Goodman), Edinburgh, 1973-1986, vol. 1, pp. 137-199; P. Schifer, Histoire des
Juifs, pp. 64-81. :

11"Se ne trova un’eccellente illustrazione negli Oracoli sibillini, III, 356-364.

12 Cfr. E. Schiirer, The History of the Jewish People, vol. 2, p. 79: «In the first century A.D., familiari-
ty with the Greek language may be taken as certain in Jerusalem, with his educated classes and its
immigrants from the diaspora, and also among Jews living in the Hellenistic cities of Palestine. El-
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della diaspora il greco fu spesso la sola lingua praticata: fu il caso, tra l'altro,
degli Ebrei di Alessandria, i quali leggevano la Bibbia secondo la cosiddetta
traduzione dei Settanta e redigevano le loro opere filosofiche, polemiche e
anche religiose in lingua greca'3. Tra quest’ultimi citiamo i libri 2, 3 e 4 dei
Maccabei, il libro della Sapienza, i Salmi di Salomone, gli Oracoli sibillini, I'o-
pera filosofica di Aristobulo e di Filone, o ancora il Romanzo di Giuseppe e
Asenet'®. Anche in Palestina il greco era diventato la lingua delle élite; e se
Giuseppe, che apparteneva alla classe sacerdotale e si ricollegava alla dina-
stia asmonea per parte di madre's, lo maneggiava piuttosto male?s, si sa che
esso era parlato alla corte degli Asmonei e poi presso quella di Erode'?, e si
conosce l'esistenza a Gerusalemme anche di sinagoghe riservate agli utilizza-
tori della lingua greca'®. I rabbini stessi studiavano i testi legislativi e le opere
retoriche in lingua greca'®.

Questa ellenizzazione del mondo ebraico si allarga alle arti decorative. Se
non si trattava evidentemente di ammettere la presenza di statue degli dei pa-
gani nella Giudea asmonea ed erodiana?’, resta il fatto che Erode fece co-
struire a Gerusalemme un teatro, un anfiteatro e persino il suo palazzo?! in
stile ellenistico: e il Tempio, fortemente danneggiato dalle truppe romane, fu
ricostruito in questo stesso stile, con elementi decorativi la cui origine greca

sewhere, only a superficial acquaintance with spoken basic Greek may be assumed». Ne & derivata
I'equazione tra «ricco» ed «ellenizzato», «povero» e «pio», allora cosi frequente; cfr. P. Schafer, Hi-
stoire des Juifs, p. 37, che rimanda allo studio di M. Hengel, Juden, Griechen und Barbaren. Aspekte
der Hellenisierung des Judentums in vorchristlicher Zeit, Stuttgart, 1976, p. 51. E ancora: S. Lieber-
man, Greek in Jewish Palestine. Studies in the Life and Manners of Jewish Palestine in the II-IV centu-
ries C.E., New York, 1942; M. Hengel, Judentum und Hellenismus. Studien zu ihrer Begegnung unter
besonderer Beriicksichtigung Paléstina bis zu Mitte des 2. Jh. v. Chr., Tubingen, 1973; J. Goldstein,
«Jewish Acceptance and Rejection of Hellenism», in E.P. Sanders-A.1. Baumgarten-A. Mendelson
(edd.), Jewish and Christian Self-Definition. Aspects of Judaism in the Greco-Roman World, vol. 2,
London, 1981; N. Lange, «Sem et Japhet. Les Juifs et la langue grecque», in Pardes 12, 1990; M.
Hadas-Lebel, Jérusalem contre Rome, Paris, 1990, pp. 249-255; S. Swain, Hellenism and Empire:
Language, Classicism and Power in the Greek Roman World (AD 50-250), Oxford, 1996.
13 Cfr. J. Méleze-Modrzejewski, Les Juifs d’Egypte de Ramsés A Hadrien, Paris, 1991, pp. 69-71.
14 Sj trovera la lista completa degli scritti ebraici in lingua greca in E. Schiirer, The History of the
Jewish People, vol. 3, pp. 470-701. Gli scritti ebraico-ellenistici di carattere religioso sono stati riu-
niti per 'essenziale nella raccolta di A. Dupont-Sommer-M. Philonenko (edd.), Ecrits intertesta-
mentaires, Paris, 1997.

5 Secondo quanto afferma in Vita, I, 1-6; cfr. anche Antichita giudaiche, 20, 12, 1, §§ 263.
16' Secondo la sua personale testimonianza a proposito della redazione della Guerra giudaica in
Contro Apione, 1, 50: «Mi feci aiutare per il greco da alcune persone»; cfr. anche Antichita giudai-
che,20,12,1,§263. :

17 Cfr. E. Schiirer, The History of the Jewish People, vol. 2, pp. 52-80; P. Schéfer, Histoire des Juifs,

.120-121.

i Cfr. E. Schiirer, The History of the Jewish People, vol. 2, p. 58, secondo Atti 6,9; mMegilld 3, 6;
bMegilla 73d; bMgilld 26a.

° Secondo gli studi di S. Lieberman, D. Daube e A. Fischel, citati da E. Schiirer, The History of the
Jewish People, vol. 2, p. 78.
20 Cfr. E. Schiirer, The History of the Jewish People, vol. 2, p. 58: «Pictorial art because of the Je-
wish rejection of images of men and beasts, was current in first century Palestine in only the most
limited forms: [...] a golden eagle in the Temple, [...] pictures of animals into Herod'’s palace at Ti-
berias». E nota la disputa scatenata dalle insegne di Pilato: Giuseppe, Antichita giudaiche 19, 3, 1,
8§ 55-59; Guerra giudaica, 2, 9, 2-3, §§ 169-174; o ancora l'oscura storia della statua di Caligola:
Giuseppe, Antichita giudaiche, 18, 8, 2-9, §§ 261-309; Guerra giudaica, 2, 10, 1-5, §§ 184-203. Ma
rabbi Gamaliele 111, che frequentava le terme di Tolemaide, riteneva che la presenza di una statua
di Afrodite non le trasformasse in un santuario della dea e di conseguenza non facesse pesare l'in-
terdetto su di esse; cfr. M. Hadas-Lebel, «Le paganisme a travers les sources rabbiniques», in W.
Haase (ed.), Aufstieg und Niedergang der rémischen Welt, 11, 19.2, de Gruyter, Berlin, 1977, pp. pp.
401-402 (Mishnah I11, 4).
2! Secondo Giuseppe, Antichita giudaiche, 15, 8, 1, §8 268; Guerra giudaica, 5, 4, 4, §§ 176-183.
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non puod essere negata??. Fuori dalla Palestina, le sinagoghe poterono essere
ornate con figure animali, come il leone, I'agnello o I'aquila, favolose, come il

- grifone, il capricorno o il centauro, o anche mitologiche, come Ercole e la

Medusa?! In realta, secondo il Talmud, l'interdetto che gravava sulle imma-
gini dipendeva dalla loro natura (rappresentazione di un uomo o di un ani-
male, pittura o scultura), dalla loro origine (pagana o ebraica) e dalla loro de-
stinazione (indizio o meno di idolatria)?*: non era quindi I'arte in sé ad essere
presa di mira, ma soltanto la sua eventuale destinazione idolatrica.
L’influenza greca si fece sentire anche nell'ambito della musica, come dimo-
stra 'impiego di traslitterazioni di nomi di strumenti greci nel libro di Danie-
le? o la menzione da parte di Giuseppe di concorsi musicali «penteteridi» or-
ganizzati da Erode in onore di Cesare?®. :

Questa egemonia non fu vissuta dappertutto allo stesso modo. Alcuni la re-
spingevano totalmente, rifiutandosi di parlare in greco — la regola tra il popo-
lo? — o ignorando deliberatamente le ricchezze della letteratura ellenica,
come R. Yhosua' ben Hidnanyi, R. Yi8§ma'€l o forse anche R. Tarpén?. La
maggioranza dei membri dell’aristocrazia laica e sacerdotale 'accettd perché
era lo strumento o il distintivo del potere?; e gli intellettuali pitt moderati si
sforzavano di conciliare la loro ebraicita con la cultura del loro ambiente,
come Giuda il Patriarca, che preferiva utilizzare il greco piuttosto che 'ara-
maico, o rabbi Gamaliele II, il quale accettava che i suoi discepoli studiassero
le opere della sapienza greca oltre alla T6ra*.

C’¢ perd una comunita che integro perfettamente la cultura greca, pur sfor-
zandosi di mantenere la propria identita: quella di Alessandria. La sua origi-
ne risale alla fondazione della cittd, quando Alessandro consenti ai soldati
ebrei del suo esercito di stabilirsi nella citta che aveva fondato. Fin dal 300
prima della nostra era viene attestata 'esistenza di una comunita ben orga-
nizzata, che abitava nel proprio quartiere; Tolomeo VI Filometore (180-145)
le accordd una semiautonomia, sotto forma di un politeuma diretto da un et-
narca, statuto conservato fino alla conquista romana3'. Ben presto gli Ebrei
svolsero un ruolo importante nella vita economica e intellettuale della citta, e
la loro ellenizzazione fu cosi completa che finirono per perdere 'uso della lin-
gua ebraica. Tale fu la situazione paradossale di questa comunita: diventata
completamente greca di lingua, volle — a parte alcune notevoli eccezioni - ri-

22 Secondo Giuseppe, Antichita giudaiche, 5, 5, 2-3, §§ 184-227. Cfr. E. Schiirer, The History of the
Jewish People, vol. 2, pp. 57-58; P. Schifer, Histoire des Juifs, p. 120.

23 Cfr. E. Schiirer, The History of the Jewish People, vol. 2, p. 443.

2% b'aboda zard 40bs. Costi si spiegano secondo M. Simon, Verus Israel. Etude sur les relations entre
chrétiens et Juifs dans 'Empire romain (135-425), Paris, 3* ed. 1983, pp. 41-45, le decorazioni delle
sinagoghe e lo sviluppo dell'arte ebraica.

2 Daniele 3,5; 10,15.

26 Secondo Giuseppe, Antichita giudaiche, 15, 8, 1, §§ 268-272. Cfr. E. Schiirer, The History of the
Jewish People, vol. 2, p. 60. i

27 Cfr. Sota 49b; bBK 82b; bMenahoét 64b («Maledetto sia chiunque faccia imparare il greco a suo
ﬁ;;glio», esclama con rabbia un uomo del popolo).

28" Cfr. M. Hadas-Lebel, Jérusalem contre Rome, p. 251 (che cita yPg'ah, 1, 1, 15c e bM*nahét, 99b);
G.F. Willems, «Le juif Tryphon et rabbi Tarfon», in Bijdragen 50, 1989, pp. 278-292.

29 H ¢id fin dall'epoca di Antioco: 1 Maccabei 1,11; 2 Maccabei 4,7-9.

30 Secondo bGittim 58a; Sotd 46b; bBK 82b-83b: cfr. E. Schiirer, The History of the Jewish People,
vol. 2, p. 77; M. Hadas-Lebel, Jérusalem contre Rome, p. 253.

31 1,6 statuto divenne molto meno favorevole sotto Ia dominazione romana, poiché il diritto ro-
mano non riconobbe agli Ebrei al politeuna di Alessandria uno statuto paragonabile a quello del
corpo civile dei Greci. Cfr. J. Méleze-Modrejewski, Les Juifs d’Egypte, pp. 131-133.
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manere interamente ebraica per usanze e religione, cosa che determino i con-
flitti che si conoscono* e, in fin dei conti, la sua disintegrazione*.

La storia intellettuale dell’ebraismo alessandrino ¢ stata segnata da due fatti
principali: la traduzione della Bibbia in greco e l'attivita dei filosofi Aristobu-
lo e Filone. La traduzione della Bibbia detta dei Settanta (secondo il numero,
del tutto simbolico, dei traduttori) fu iniziata ad Alessandria sotto il regno di
Tolomeo II Filadelfo (285-246 a.C.)3: riconosciuta come ispirata, divenne il
testo di riferimento di tutte le forme di esegesi in lingua greca finché gli
Ebrei, consapevoli del suo ruolo nell’esegesi cristiana’s, misero in campo del-
le traduzioni concorrenti*. Un secolo pilt tardi 'ebraismo alessandrino di-
venne famoso nella persona di Aristobulo, un consigliere del re Tolomeo VI
(180/181-145/146 a.C.), filosofo peripatetico ed esegeta: scrisse una Esegesi
della legge mosaica, che ci & nota soltanto grazie ad alcuni frammenti conser-
vati in Clemente, Origene ed Eusebio?. In lui si trova usato per la prima volta
I'argomento del debito contratto dai Greci nei confronti di Mose, che divente-
ra un tema polemico costante nell’apologetica cristiana.

Ma la figura pit bella di questa comunita & quella di Filone, la cui opera filo-
sofica ed esegetica rappresenta I'esempio migliore della fusione delle due cul-
ture. Se Filone si voleva pienamente ebreo, nondimeno adattd le dottrine
ebraiche alle concezioni filosofiche in voga, riprendendo dai Greci parecchie
delle loro dottrine, come quella del Logos®. Di questi prestiti trovo una giusti-
ficazione nell'allegoria, cosi cara alla tradizione alessandrina, facendo ricor-
so al racconto biblico delle due compagne di Abramo: Sara, la sposa legitti-
ma, cioé la Sapienza, che si identifica pilt o meno con la Legge, e Agar, la
schiava straniera, cioé le scienze preparatorie e profane, per non dire gre-
che®. L'allegoria, cosi ricca di significato, sara ripresa da Paolo, che ne cam-

32 Tntorno all’88 a.C., secondo Jordanes; De succ. reg. temp. 3; intorno al 55 a.C., secondo testimo-
nianze epigrafiche: BGU 1762-1764; sotto Caligola, secondo Filone, Contro Flacco; durante la pri-
ma rivolta giudaica, secondo Giuseppe, Guerra giudaica, 2,17, 7-8, §8 487-498 et al.

Sotto Traiano secondo Eusebio, St. eccl., IV, 2, 1-2; Dione Cassio, Storia romana, 68, 32, 2-3.

34 Cfr. M. Harl-G. Dorival-O. Munnich, La Bible grecque des Septante. Du judaisme hellénistique au
christianisme ancien, Paris, 1988. L’edizione di riferimento & quella di A. Rahlfs, Septuaginta, Stutt-
gart, 1935; 2° ed. 1979. Una traduzione francese completa & in corso presso le edizioni du Cerf: il pri-
mo volume (Genesi) & apparso nel 1986. Sulla ricezione della Settanta, cfr. M. Alexandre, Le Com-
mencement du Livre. Genése I-V. La version grecque de la Septante et sa réception, Paris, 1988.

La sua importanza fu tale che A. Le Boulluec, «Sagesses barbares», in Alexandrie au I1F siécle,
Paris, 1992, p. 67, ha potuto scrivere che, senza di essa, il cristianesimo non sarebbe esistito. I
racconto della traduzione dei Settanta & ripreso parecchie volte dagli autori cristiani: Giustino, 1
Apologia, 1, 31; Dialogo con Trifone, 68, 7; Ps.-Giustino, Esortazione, 13; Ireneo, Contro le eresie,
III, 21, 2; Clemente, Stromati, 1,22, 148, 1-149, 2; ecc.

36 Cfr. Giustino, Dialogo con Trifone, 43, 8; 68, 6; 71, 2; 120, 5 (la «guerra delle traduzioni»). Sul ri-
fiuto della traduzione dei Settanta nel rabbinismo del II e III secolo, cfr. Sefer Torah 1, 8, e M.
Harl-G. Dorival-O. Munnich, op. cit., p. 124.

37 Su Aristobulo, cfr. N. Walter, Der Thoraausleger Aristobulus: Untersuchungen zu seinen Frag-
menten und zu pseudepigraphischen Resten der judisch-hellenistichen Literatur, TU 86, Berlin,
1964; R. Goulet, «Aristoboulos», in R. Goulet (ed.), Dictionnaire des philosophes, vol. 1, Paris,
1989, pp. 379-380, nota 364.

3% Fr. 3a Walter, conservato in Clemente, Stromati, I, 22, 150, 1-3. L'argomento del primato dell’e-
braismo ¢ il tema principale dell'opera di Giuseppe, Contro Apione, il cui titolo primitivo sembra esse-
re stato L'antichita del popolo ebraico: sara ripreso dai cristiani, Giustino, Apologia, 23, 1; Dialogo
con Trifone, 7, 1; Taziano, Ai Greci, 31s.; Teofilo, Ad Autolico, 11, 30, 8; Clemente, Stromati, 1, 15, 74, 4;
Origene, Contro Celso, IV, 11; Tertulliano, Apologetico, 19-20; e passim. Cfr. presso i moderni A.J. Dro-
ge, Homer or Moses? Early Interpretations of the History of Culture, Tiibingen, 1989; D. Ridings, The
Attic Moses. The Dependency Theme in Some Early Christian Writers, Goteborg, 1995.

3 R. Williamson, «Philo’s Logos Doctrine », in Jews in Hellenistic World: Philo, Cambridge, 1989,

. 103-143.

? Filone, De congressu eruditionis gratia, §§ 1-24; § 71, e passim.
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biera il significato; poi da Clemente, che lo approfondira*'. Oggi viene da tutti
riconosciuto che il metodo esegetico di Filone influenzera in modo duraturo
il pensiero cristiano, da Clemente e Origene fino ai Padri cappadoci e oltre.
Questi perfetti esempi di integrazione non devono perd nascondere il fatto
che l'ostilita nei confronti della cultura greca rimaneva anche negli ambienti
colti. Gli Ebrei di Alessandria produssero una letteratura polemica in lingua
greca, che adottava le forme letterarie della Grecia, ma che ne combatteva
non meno violentemente la religione, la filosofia e la morale. Tra queste ope-
re polemiche citiamo la letteratura di plagio: falsi Oracoli sibillini®, falsi Versi
orfici*, false citazioni dai poeti, comici o tragici, riprese le une e le altre dagli
apologisti cristiani*. O ancora gli scritti storici, pseudepigrafi o meno*; quel-
li di Demetrio di Falero, di Eupolemo, dello Pseudo-Ecateo, tutti ripresi da
Giuseppe Flavio nella sua opera sull’antichita degli Ebrei (il Contro Apione),
poi, tra i cristiani, da Taziano, Teofilo, Clemente e Origene: per ciascuno di
loro si trattava di mostrare 'anteriorita del popolo ebraico e, di conseguenza,
la superiorita della sua civilta. Infine, si pud pensare che la condanna delle
scienze e delle tecniche, in quanto invenzioni diaboliche, espressa nel Libro
di Enoc?, altro non sia che l'espressione pit1 viva del rifiuto della cultura del-
I'occupante, dapprima greco, poi romano. ’

3. LA PERCEZIONE DEGLI EBREI DA PARTE DEI GRECI: DAL «POPOLO DI
LEBBROSI» AL «POPOLO DI FILOSOFI»

Se la scoperta della cultura greca fu per gli Ebrei un vero e proprio stupore,
gli Ebrei non stupirono meno i Greci“. Certo, in un primo tempo, «i Greci

*1 Galati 4,21-27 (Agar rappresenta l'alleanza secondo la carne, Sara l'alleanza secondo lo spirito);
%lemente, Stromati, 1, 5, 32, 1-2.

Su Filone, cfr S. Sandmel, «Philo Judaeus. An Introduction to the Man, his Writings and his Si-
gnificance», in W. Haase (ed.), Aufstieg und Niedergang der rémischen Welt, 11, 21.1, de Gruyter,
Berlin, 1984, pp. 3-46. Circa l'influsso della sua esegesi sugli autori cristiani, cfr. P. Heinisch, Der
Einfluss Philos auf die élteste christliche Exegese: Barnabas, Justin und Clement von Alexandria,
Miinster, 1908; A. Méasson, Du char ailé de Zeus a l'arche d'alliance. Images et mythes platoniciens
chez Philon d’Alexandrie, Paris, 1986; A. van den Hoek, Clement of Alexandria and his Use of Philo
in the Stromateis. An Early Christian Reshaping of a Jewish Model, Leiden, 1988 ; D.T. Runia, Exe-

gsis and Philosophy. Studies on Philo of Alexandria, London, 1991.

Editi da J. Geffcken, Die Oracula Sibyllina, Leipzig, 1902. Cfr. da ultimo V. Nikjprowetsky, La
Troisiéme Sibylle, Paris-La Haye, 1970; J.J. Collins, The Sibylline Oracles of Egyptian Judaism,
Cambridge, (Mass.), 1972; e 1’articolo di J. Goldstein «Jewish Acceptance and Rejection of Helle-
nism», in Jewish and Christian Self-Definition, vol. 2, p. 85: «In the Diaspora, the Jewish sibyl calls
Homer a liar and a plagiarizer, but praises his art and certainly does not suggest that his poem

" must not be read».

‘;49 ;33& Ch. Riedweg, Jiidisch-hellenistiche Imitation eines orphischen Hieros Logos, Tiibingen,
45 Cfr. E. Schiirer, The History of the Jewish People, vol. 3, pp. 656-671; W. Speyer, Die literarische
Falschung im heidnischen und christlichen Altertum, Miinchen, 1971; N. Zeegers Vander Vorst, Les
citations des poétes grecs chez les apologistes du IF siécle, Louvain, 1968; M. Alexandre, «Apologéti-
que judéo-hellénistique et premiéres apologies chrétiennes», in B. Pouderon-J. Doré (edd.), Les
Ag)ologistes chrétiens et la culture grecque, Paris, 1998, pp. 1-40.

4 Cfr. E. Schiirer, The History of the Jewish People, vol. 3, pp. 509-558.

47 |Enoc 7-8.

Sul giudizio espresso dai Greci e dai Latini sugli Ebrei, cfr. Th Reinach, Textes d'auteurs grecs et
romains relatifs au judaisme, Paris, 1895 (rist. Hildesheim, 1963); M. Stern, Greek and Latin Aut-
hors on Jews and Judaism, 2 voll., Leiden, 1974 e 1980; A. Momigliano, Sagesses barbares. Les limi-
tes de l'hellénisation, tr. fr., Paris, 1979.
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nemmeno notarono gli Ebrei», secondo l'espressione di Momigliano®: le
cose andarono in modo diverso a partire dai diadochi, quando la Palestina di-
venne la posta in gioco di una lotta feroce tra i Seleucidi di Siria e i Lagidi
d’Egitto. Il primo autore greco a interessarsi del popolo ebraico fu Ecateo di
Abdera, consigliere del re Tolomeo I, il quale ne esalta la pieta, la fertilita del-
la terra, la bellezza della capitale®. Piti o meno nello stesso periodo Teofra-
sto, nella sua opera La pieta, parlava degli Ebrei come di un «popolo di filoso-
fi», che si dedicava alle discussioni teologiche, al digiuno e alla preghiera®":
tema che ricompare in Megastene e Clearco. Molto pit tardi, il tema del po-
polo di filosofi, combinato con quello del plagio dei Greci, trovo la sua ultima
espressione in una formula attribuita a Numenio di Apamea: «Platone & un
Mose che atticizza»>2.

Ma l'interesse appuntato dai Greci su questa piccola nazione sembra essersi
allora limitato a quello degli intellettuali. La stessa traduzione dei Settanta
non pud cambiare la percezione che ne aveva il pubblico pagano: essa fu po-
chissimo letta dai Greci, e a fatica se ne menziona una citazione certa in Lon-
gino®. Invece, la costituzione di una vasta diaspora e I'accrescimento delle
comunitd ebraiche di Alessandria e poi di Roma determinarono delle tensio-
ni che trasformarono completamente 'immagine degli Ebrei tra i gentili. Il
primo intellettuale pagano a denigrare sistematicamente gli Ebrei fu Apollo-
nio Molone, nel suo trattato Contro gli Ebrei: costui giunse a sostenere che
erano i peggio dotati fra i barbari, «i soli a non aver recato alcuna invenzione
utile alla civilta». Fu poi il turno di Manetone, il quale trasformo l'uscita dal-
'Egitto in un’espulsione «di lebbrosi, ciechi e zoppi», di Cheremone e di Lisi-
maco, e infine di Apione, del quale Giuseppe confutd la Storia d’Egitto nella
sua opera Contro Apione. I rilievi mossi al popolo ebraico annunciano quelli
che saranno rivolti ai cristiani: 'immoralita, il culto del cielo e di un asino,
I'ateismo, I'antropofagia rituale, la misantropia. Se ne trova l'eco in autori
come Giovenale e Tacito®.

4. IL CRISTIANESIMO, EREDE DELL ’EBRAISMO ELLENISTICO

In un simile contesto, ebraico-ellenistico prima ancora che ebraico, nacque e
si sviluppo il cristianesimo®. E se sembra altamente probabile che Gesii non
conoscesse il greco, rimane il fatto che tutta la prima letteratura cristiana fu
redatta in greco, a cominciare dai vangeli, anche se oggi sembra del tutto pos-
sibile sostenere l'ipotesi di una prima redazione di Matteo in lingua aramai-

4 A. Momigliano, Sagesses barbares, pp. 89-90; cfr. in proposito la testimonianza di Giuseppe,
Contro Apione, 1, 2.

50 Secondo Giuseppe, Contro Apione, 1, 184-214.

51 Teofrasto, fr. 3 Potscher = Porfirio, L'astinenza, 11, 26.

2 Numenio, fr. 8 Des Placet, in Clemente, Stromati, 1, 22, 150, 4; cfr. I. Whittaker, «Moses Attici-
zing», in Phoenix 21, 1967, pp. 196-201; M.J. Edwards, «Atticizing Moses? Numenius, the Fathers
and the Jews», in Vigiliae Christianae 44, 1990, pp. 64-75.

53 Longino, Trattato sul sublime, 9,9 (= LXX Genesi 1,3).

Apollonio, in Giuseppe, Contro Apione, II, 148; Manetone, in Giuseppe, Contro Apione, I,
227-229; accusa ripresa dallo stesso Apione secondo Giuseppe, Contro Apione, I1, 15; Cheremone e
Lisimaco in Giuseppe, Contro Apione, 1, 288-292 e 1, 304-320.

5 Giovenale, Satira 145, 96-106; Tacito, Storie, V, 5.

56 Cfr. da ultimo P. Borgen, Early Christianity and Hellenistic Judaism, Edinburgh, 1996.
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ca’’. D’altra parte, il ruolo degli Ebrei detti ellenistici nella diffusione della
setta fu essenziale: sono essi probabilmente ad essersi sparpagliati in seguito
all’esecuzione di Stefano e alla prima persecuzione ebraica, verso il 34%; essi

divennero cosi i primi artefici della separazione tra la Chiesa e il contesto

ebraico tradizionale. Non ¢ indifferente neppure il fatto che la prima destina-
zione di Paolo in terra pagana siano state le sinagoghe ellenistiche*: & questo
vivaio che la predicazione paolina aveva di mira in primo luogo, prima di ce-
dere il posto alla missione rivolta ai gentili.

Infine, numerosi storici ed esegeti difendono la tesi secondo cui I'ebraismo
ellenistico costituisce un anello necessario per spiegare la genesi del cristia-
nesimo. Spesso & stato messo in evidenza il ruolo essenziale della traduzione
dei Settanta nella formazione del dossier cristologico. Ma gli esegeti hanno
preso in esame anche l'influenza delle speculazioni alessandrine sul Logos
nella elaborazione della dottrina del Verbo cristiano: anche quelli tra loro chie
privilegiano l'influenza della letteratura sapienziale (che fa della Sapienza
una «potenza» di Dio paragonabile al Logos giovanneo) non negano che essa
sia un tipico prodotto dell'ebraismo ellenistico®.

Certo, si puo ricondurre il cristianesimo nascente e la sua notevole diversita
alla corrente paolina e al cosiddetto gruppo degli ellenisti. Ma, anche se I'am-
biente ebraizzante si mantenne al riparo dall'influénza del pensiero e della
cultura greca, la storia gli diede torto, e il disastro del 70, marginalizzando
quanti avevana voluto preservare la loro identita ebraica, segno la vittoria di
quanti avevano fatto di una cultura straniera il veicolo della speranza ebrai-
ca.

II. IL CONFLITTO RELIGIOSO: LA LOTTA CONTRO
IL POLITEISMO

1. LA LETTERATURA APOLOGETICA CRISTIANA: GLI AUTORI E LE OPERE

Se la prima generazione di autori cristiani fu quella della diffusione della
buona novella e la seconda quella dell'istruzione e della parenesi, la terza ge-
nerazione fu quella del confronto con il paganesimo®!. Le circostanze del loro
intervento nel conflitto tra Roma e la Chiesa hanno fatto si che questi scritto-
ri fossero ben presto definiti Padri apologisti®?; in realta, la parte importante
assunta tra di loro dalla ritorsione delle accuse lanciate contro i cristiani e
dalla polemica contro il paganesimo consentirebbe di classificarli benissimo
anche tra i polemisti.

57 Secondo la testimonianza di Ireneo, Contro le eresie, 111, 1, 1; Eusebio, St. eccl., 111, 24, 6: il pri-
mo vangelo di Matteo in lingua aramaica. Ma nella sua ultima redazione, Matteo & uno scritto gre-
co e non una semplice traduzione dall’aramaico in greco.
58 Secondo Atti 8,4; 11,19-20. _

° Secondo Atti 13, 5 (Salamina di Cipro); 13, 14 (Antiochia di Pisidia); 14, 1 (Iconio), ecc.

0 Su questi aspetti, cfr. infra, pp. 810-813.
6! Tutti perd provenivano dal paganesimo: cfr. il nostro articolo «La conversion chez les apologi-
stes grecs. Convention littéraire et expérience vécue», in J.-C. Attias (ed.), De la conversion, pp.
143-167.
62 11 primo impiego del termine risale, a quanto sembra, al XVII secolo: 1623; cfr. A. Rey, Diction-
naire historique de la langue frangaise, s.v., il quale precisa che l'utilizzo del termine per indicare
uno scrittore ecclesiastico che difende la fede cristiana & attestato come di uso corrente nel 1752.
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Si & soliti far risalire la tradizione apologetica cristiana al discorso che Luca
attribuisce a Paolo negli Atti degli Apostoli®, nella misura in cui contiene in
germe i principali temi polemici e protrettici che caratterizzano il genere. In
realta la prima apologia del cristianesimo di cui abbiamo conservato il ricor-
do & ben pit1 successiva: si tratta del Kerigma di Pietro, alcuni frammenti del
quale figurano in Clemente d’Alessandria e in Origene®. Sul piano formale si
tratta di un’esortazione di Pietro alla vera pieta, ma, in fondo, si tratta (cito il
suo editore M. Cambe) di una «affermazione identitaria di un gruppo cristia-
no chiamato a prendere le sue distanze dall'ambiente pagano, ma anche, e
pilt ancora, dall’ebraismo». Lo scritto risale verosimilmente all'inizio del IT
secolo: & difficile collocarne la redazione, ma la conservazione dei frammenti
nel solo contesto alessandrino lascia supporre che 'opera fosse particolar-
mente apprezzata in Egitto, da cui pud essere giunta. La religione dei Greci vi
¢ presentata come una conoscenza approssimativa di Dio, opposta alla «co-
noscenza compiuta» dei cristiani®; il culto delle immagini, «dei che non

sono», vi & schernito nel solco della polemica tradizionale ebraico-ellenistica

contro il paganesimo.

Uno o due decenni pitu1 tardi, due intellettuali cristiani, Quadrato e Aristide,
presentarono all'imperatore Adriano, nel corso di uno dei suoi soggiorni in
Grecia, un’apologia del cristianesimo. Della prima non rimangono che scarni
frammenti citati da Eusebio nella sua Storia ecclesiastica®®: essi non riguarda-
no il paganesimo. Quanto al suo autore, non sappiamo niente di lui, salvo
identificarlo con il vescovo di Atene, Quadrato, che viveva ancora sotto Mar-
co Aurelio®. Abbiamo invece conservato 'Apologia di Aristide in due versioni,
una traduzione completa in siriaco e un adattamento in greco inserito nel ro-
manzo bizantino di Barlaam e Ioasaph®®. Secondo il titolo dell’opera, Aristide
era un «filosofo» ateniese, che indirizzo la sua Apologia all'imperatore Adria-
no, verso il 124 precisa un cenno di Eusebio®. Egli divide 'umanita in quat-
tro «etnie» (gené): i barbari, i Greci, gli Ebrei e i cristiani, e polemizza a turno
con ciascuna delle prime tre. I Greci, che rappresentano gli adoratori degli
idoli antropomorfi, sono scherniti per aver attribuito ai loro déi passioni
troppo umane, e i loro filosofi per lavorare al fine di conservare miti cosi ver-
gognosi per mezzo dell’allegoria. Nondimeno, Aristide ha subito l'influenza
di questi filosofi da lui denunciati parallelamente ai poeti: nel suo prologo,

63 In Atti 17,22-31. Cfr. cid che dice Clemente, Stromati, 1, 19, 91, 2-5.

% Editi da E. von Dobschiitz, Das Kerygma Petri kritisch untersucht, Leipzig, 1893; tradotti da M.
Cambe in F. Bovon-P. Géoltrain (edd.), Ecrits apocryphes chrétiens, Paris, 1997, pp. 5-22. Eusebio
vi allude in St. eccl., I11, 3, 2; cfr. anche A. von Harnack, Geschichte der altchristlichen Literatur bis
Eusebius. Die Uberlieferung und der Bestand, vol. 1, Leipzig, 2% ed. 1959, pp. 25-28; vol. 2, Die Chro-
nologie, pp. 472-474. ’ .

%5 Fr. 3 Dobschiitz. .

66 Cfr. Eusebio, St. eccl., 1V, 3, 1-2.

67 Menzionato da Eusebio, St. eccl., IV, 23, 3; cfr. Girolamo, Gli uomini tllustri, 19; Lettera 70 A
Magno 4.

8 Edizione critica dei due testi da parte di B. Pouderon e M.-J. Pierre di prossima pubblicazione
in Sources chrétiennes.

% Eusebio, Chron. ad ann., 124-125; St. eccl., IV, 3, 3. Questa datazione, conforme alla formula-
zione del titolo nella traduzione armena del prologo (rivolto ad Adriano), & stata fortemente conte-
stata in passato, a nostro parere senza particolare motivo. Per risolvere la contraddizione tra le de-
diche siriaca (ad Antonino) e armena (ad Adriano), R.M. Grant, Greek Apologists of the Second
Century, London, 1988, pp. 38-39 e 45, ipotizza due edizioni successive dell'’Apologia; cid pone piti
problemi di quanti non ne risolva.
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infatti, definisce il solo vero Dio utilizzando il vocabolario e la problematica
del medio-platonismo™.

Ma il pitt importante degli apologisti & Giustino martire”. Siamo relativa-
mente ben informati sulla sua vita. Nato a Neapolis (Nablus) in una famiglia
pagana, da un padre greco o samaritano ellenizzato™, si formo alle diverse
dottrine filosofiche prima di convertirsi al cristianesimo a seguito delle con-
versazioni che avrebbe avuto con un vegliardo cristiano, come racconta lui
stesso”, o, pill semplicemente, vedendo dei cristiani di fronte alla morte e
alla vista dei loro costumi esemplari™. Divenuto cristiano, continud a indos-
sare il tribon, il mantello dei filosofi, e parti alla volta di Roma, dove fondd
una scuola cristiana, frequentata da intellettuali formati alla paideia greca,
come il retore Taziano, e, al tempo stesso, da persone semplici, come I'affran-
cato Evelpide e lo schiavo frigio Ierace™; qui ebbe a subire noie suscitate da
un rivale cinico, un maestro di filosofia chiamato Crescente. Indirizzo due
apologie” all'imperatore Antonino e al senato di Roma, la prima posteriore
all'inizio del proconsolato di Felice in Egitto™, in carica dal 148 al 154; la se-
conda da collocarsi probabilmente tra il 150 e il 160, sotto la prefettura urba-
na di Q. Lollio Urbico o poco dopo™. Il Dialogo con l'ebreo Trifone, nel quale
l'apologista polemizza con I'ebraismo, & necessariamente posteriore alla pri-
ma apologia®. Giustino dovette ritornare in Palestina dopo un primo sog-
giorno a Roma®!, ma ci torno per continuarvi la sua attivita di insegnamento;
qui subi il martirio sotto il prefetto Rustico, cioé tra il 163 e il 16752, Giustino
rimase sempre aperto alle idee filosofiche: & lui che, per primo, sviluppo I'i-
dea che esiste un «cristianesimo naturale»®, il quale altro non & che la Ragio-
ne universale (il Logos) alla quale anche i pagani hanno accesso, visto che i
migliori tra loro (Socrate, Platone o Eraclito) sono, per cosi dire, cristiani
ante litteram. In questo modo poteva rivendicare la duplice appartenenza a

Cristo e alla filosofia, cosa di cui il fatto di indossare il mantello era il segno

visibile.

0 Cfr. G. Lazzati, «Ellenismo e cristianesimo. 1l primo capitolo dell’Apologia di Aristide», in La
Scuola Cattolica 66, 1938, pp. 33-51.

Le Apologie sono state edite da A. Wartelle, Paris, 1987, e commentate da Ch. Mounier, L’Apolo-
gie de saint Justin martyr, Fribourg, 1994 (con bibliografia); il Dialogo con Trifone & stato edito da
G. Archambault, Paris, 1909; traduzione ripresa in Justin martyr. Oeuvres completes, Paris, 1994;
rllggg)a edizione in preparazione da parte di Ph. Bobichon (tesi di dottorato dell'universita di Caen,
2 Cfr. 1Apologia, 1, 1; 2Apologia, 15, 1; Dialogo con Trifone, 28, 2; 120, 6.

73 Si tratta della versione riportata nel Dialogo con Trifone ai capitolida3a?7.

™ Cfr. 2 Apologia, 12, 1.

75 Cfr. Eusebio, St. eccl., IV, 29, 1; Martirio di Giustino, 4.

76 Cfr. Giustino, 2 Apologia, 3, 11; Taziano, Ai Greci, 19, 2; Eusebio, St. eccl., IV, 16, 1.

77 In origine forse ne formavano una sola. Su questo problema molto controverso, cfr. da ultimo
J.-C. Fredouille, «<De I'Apologie de Socrate aux Apologies de Justin», in Hommage 4 René Braun,
vol. 2, Nice, 1990, pp. 1-22; Ch. Munier, L’Apologie de saint Justin, pp. 14-20, e passim.

"8 Secondo 14pologia, 29, 2. Sul personaggio di Felice, cfr. L. Petersen (ed.), Prosopographia Impe-
rii Romani, vol. 5, pp. 315-316, nr, 723 (L. Munatius Felix).

" Secondo 24pologia, 1, 1. Sul personaggio di Urbico, cfr. Prosopographia Imperii Romani, vol. 5,
pp: 87-88, nr. 327 (Q. Lollius Urbicus).

Dal momento che la cita: Dialogo con Trifone, 120, 6 rimanda verosimilmente a 14pologia, 26 e
56, 1-2, dedicati a Simon Mago.

81 Cfr. Martirio di Giustino, 3: «Soggiorno a Roma per la seconda voltas.
82 Secondo Martirio di Giustino, 2 e passim. Sul personaggio di Rustico, cfr. E. Groag-A. Stein
geddA), Prosopographia Imperii Romani, vol. 4, pp. 345-346, nr. 814.

? Si tratta della filosofia primordiale di cui si parla in Dialogo con Trifone, 2, 1.
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Il siriano Taziano fu uno dei discepoli di Giustino a Roma?. Nato in Mesopo-
tamia da una famiglia pagana, percorse il mondo greco per perfezionare la
sua formazione, secondo I'uso del tempo, e divenne retore o filosofo di pro-
fessione®: probabilmente si converti a Roma, prima di seguirvi gli insegna-
menti di Giustino®. Dopo la morte del maestro, fondo a sua volta una scuola
a Roma?. Si separd poi dalla Grande Chiesa per fondare una sua setta, detta
degli encratiti, secondo Eusebio verso il 172%. Riparti allora per I'Oriente,
forse la Grecia e Atene®, poi per il Vicino Oriente, la Siria o la Mesopota-
mia®. Non sappiamo nulla né della data né delle circostanze della sua morte.
Di Taziano sono state conservate due opere: il Discorso ai Greci, composto
dopo il martirio di Giustino, che, a dire il vero, non & un’apologia del cristia-
nesimo, bensi una violentissima requisitoria contro la cultura greca e I'elleni-
smo, a cui oppone la «sapienza dei barbari», cioe le Scritture ebraiche e cri-
stiane, e il Diatessaron, che & un vangelo concordante, a lungo usato nella
Chiesa siriaca, e del quale ci restano traduzioni in latino, arabo e in lingua
francone, nonché la traduzione armena del commento che ne fece Efrem il
Sirio (IV secolo)?!.

Con Giustino, Atenagora fu l'apologista che testimonio la maggiore benevo-
lenza e tolleranza nei confronti della filosofia e della scienza profana®. La
sua vita ci & nota soltanto grazie ai brevi cenni che gli riserva lo storico bizan-
tino Filippo di Side, molto discussi. Originario di Atene, appartenne verosi-
milmente al gruppo platonico prima di convertirsi al cristianesimo, che pro-
fessd «pur conservando il mantello di filosofo»; forse divenne il primo mae-
stro cristiano di Alessandria, un maestro privato, tuttavia, e non il fondatore
del famoso didaskaleion®. Di lui ci restano due opere: una Supplica a proposi-
to dei cristiani, sotto forma di lettera aperta indirizzata agli imperatori Marco
Aurelio e Commodo (177), nella quale difende i suoi correligionari dalle ac-
cuse di omicidio rituale, di incesto e ateismo rivolte contro di loro, denuncia

84 11 Discorso ai Greci & stato edito da M. Marcovich, PTS 43, Berlin-New York, 1995, e tradotto da
A. Puech, Paris, 1903; traduzione ripresa con qualche correzione e un nuovo apparato di note in
B. Pouderon (ed.), Foi chrétienne et culture classique, Paris, 1998, pp. 39-102.
85 Cfr. Ai Greci, 1, 5 («Ci siamo staccati dalla vostra sapienza, pur essendo io uno dei suoi pil emi-
nenti rappresentanti»); 35, 1 («Ho percorso molti paesi, ho insegnato le vostre dottrine»).
86 Cfr. Ai Greci, 19, 2 (Giustino a Taziano oggetto della malevolenza di Crescente); 29, 1-2 (la sua
conversione successiva alla visione dei culti cruenti praticati nella grande Citta).
87 Cfr. Eusebio, St. eccl., V, 13, 1 (Rodone, allievo di Taziano a Roma).
8 Eusebio, Chronicon ad ann., 172.

Cfr. in proposito R. Grant, Greek Apologists, pp. 117-118.
Secondo Epifanio, Panarion, 46, 7-8. .
%! Edito da L. Leloir, SC 121.
2 Edito da B. Pouderon, SC 379, Paris, 1992; dello stesso, un’opera di sintesi: Athénagore d'Athé-
nes, philosophe chrétien, Paris, 1989.

Su tale questione molto controversa, cfr. L.W. Barnard, Athenagoras. A Study on Second Centu-
ry Christian Apologetic, Paris, 1972, pp. 13-18; B. Pouderon, D’Athénes a Alexandrie. Etude sur At-
hénagoras, Québec-Louvain,-Paris, 1997 (recensione di G. Lusini, in Adamantius 5, 1999, pp.
303-313); e, in senso opposto, A. Le Boulluec, supra, p. 500 ss.; G. Dorival, <Les débuts du christia-
nisme a Alexandrie», Alexandrie. Une mégalopole cosmopolite, in Cahiers de la villa Kérylos, nr. 9,
Paris, 1999, pp. 157-174. Gli indizi che eventualmente consentono di suffragare la testimonianza
dello storico Filippo sono cinque: la presenza insistente dell’Egitto e della sua religione nella sua
Supplica; la menzione di un cammello come animale familiare nel trattato La risurrezione; la dedi-
ca a un certo Atenagora (il nostro apologista?) in testa a un’opera del lessicografo alessandrino (?)
Boeto secondo Fozio, Biblioteca, cod. 155; la presenza di citazioni comuni alle opere di Atenagora
e di Clemente d’Alessandria; il contesto polemico e culturale del trattato La risurrezione. Su Boeto,
cfr. «Boéthos», in R. Goulet, Dictionnaire des philosophes antiques, vol. 1, nr. 44, p. 123; «Boethos»
6, in Der neue Pauly, vol. 2, coll. 725-726.
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l'assurdita e I'immoralita delle credenze pagane e tenta di fornire un fonda-
mento logico al dogma cristiano; e un trattato su La risurrezione, nel quale si
sforza di giustificare razionalmente la fede nella risurrezione dei corpi «nelle
sue membra e parti originali» contro avversari posti ai margini della Chiesa,
verosimilmente degli gnostici.

L'ultimo degli apologisti greci del II secolo & il sesto vescovo di Antiochia,
Teofilo®. Di lui abbiamo conservato un’apologia del cristianesimo che egli
presenta come il resoconto delle conversazioni che avrebbe avuto sulla dot-
trina cristiana con un pagano colto di nome Autolico®. 11 fatto che fosse ve-
scovo lo colloca ai margini degli altri apologisti, come una sorta di portavoce
ufficiale della Chiesa dell’Asia: percio la sua dottrina teologica (sulla Trinita,
sul Verbo) ha, agli occhi dello storico delle religioni, un'importanza capitale.
La sua critica del paganesimo e del pensiero pagano & priva di compiacenza:
sebbene avesse probabilmente ricevuto 'educazione ellenica dei figli di buo-
na famiglia, non mostra alcuna simpatia verso la cultura greca, che condan-
na senza riserve. La presenza alla fine del III libro di una cronologia univer-

_ sale che va dalla morte di Adamo alla morte di Marco Aurelio indica che 'o-

pera fu composta dopo il 180, verosimilmente sotto il regno di Commodo.

La storiografia cristiana ha conservato il nome di altri apologeti: Aristone di
Pella, autore di un’opera di controversia con l'ebraismos; il Dialogo di Giasone
e Papisco, che sarebbe stata una delle fonti del Dialogo di Giustino®; Milzia-
de, retore asiatico?, e Apollinare, vescovo di Gerapoli, i cui scritti sono tutti
perduti®; Melitone di Sardji, infine, la cui Apologia perduta preannunciava un
destino comune alla Chiesa e allImpero®. Tra le opere conservate, citiamo
anche la Satira dei filosofi profani di Ermia, che potrebbe risalire al II seco-
10'%, e I'anonimo Lettera a Diogneto, un’opera verosimilmente alessandrina
dell'inizio del III secolo, che denuncia l'inanita dei culti pagani, la vanita del
ritualismo ebraico e I'impotenza della filosofia greca, prima di esporre la teo-
logia e la morale cristiana.

L’apologetica evidentemente non si fermo al II secolo. Altri scrittori presero il
testimone dei Padri apologisti: ad Alessandria, Clemente, il cui Protrettico &
una vera e propria apologia'®!, mentre il primo libro degli Stromati'* tratta
soprattutto dei rapporti tra cristianesimo e cultura greca; poi Origene, il cui
Contro Celso' confuta la prima opera di grande portata mai redatta contro i

9 Edito da M. Marcovich, PTS 44, Berlin-New York, 1995; tradotto e commentato da G. Bardy-J.
Sender, SC 20, Paris, 1948.
95 Secondo Ad Autolico, 11, 1, 1: «Qualche giorno fa, abbiamo avuto un colloquio...».
9 Secondo Origene, Contro Celso, IV, 52; Eusebio, St. eccl., IV, 6, 3, ecc. Cfr. A. von Harnack, Ge-
schichte der altchristlichen Literatur, vol. 1, pp. 92-95; vol. 2, 268-269; A. Lukyn Williams, Adversus
Judaeos, Cambridge, 1935, pp. 28-30; P. Nautin, Annunaire de 'EPHE V* section, 1967-1968, pp.
162-167. .
97 Conosciuto grazie a Tertulliano, Contro Valentiniani, 5, 1, Eusebio, St. eccl., V, 17,5; V, 28, 4~
Scita Ippolito).

® Conosciuti grazie a Eusebio, St. eccl., IV, 21; IV, 27; Girolamo, Gli uomini illustri, 26; Teodore-
to, Panarion, 3, 2 = PG 92, 80C-81A; Chronicon paschale, PG 92, 79-81; Fozio, Biblioteca, cod. 14.

Eusebio ce ne ha conservato uno scarno frammento: St. eccl., VI, 26; cfr. V, 24, 5; cfr. anche

Anastasio il Sinaita, Hodégos, 12 = PG 89, 197 A. La sua Omelia sulla Pasqua & stata ritrovata re-
centemente (ed. O. Perler, SC 123, Paris, 1966).

100 Edito da R.P.C. Hanson, SC 388, Paris, 1993; commentato da L. Alfonsi, Ermia il filosofo, Bre-
scia, 1947.
101" g dito da C. Mondésert, SC 2, Paris, 3% ed. 1976.
102 g dito da C. Mondésert-M. Caster, SC 30, Paris, 1951.
103 Edito da M. Borret, SC 132, 136, 147 e 150, Paris, 1967-1969. Cfr. la sintesi di M. Fédou, Chri-
stianisme et religions paiennes dans le « Contre Celse» d’Origéne, Paris, 1988.
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cristiani, il Discorso veritiero del filosofo Celso (intorno al 177), mentre la Let-
tera a Gregorio'™ tenta di definire il profitto che un cristiano puo trarre dalla
filosofia pagana. Nel mondo latino, il Alle nazioni, I'Apologetico e L'idolatria di
Tertulliano'®, e poi 1'Ottavio di Minucio Felice!* continuano la tradizione
inaugurata dagli apologisti greci. Vi furono poi Cipriano nel suo trattato Per-
ché gli idoli non sono dei'"" alla meta del I1I secolo, Eusebio nella sua Prepara-
zione evangelica'®, Lattanzio nelle sue Istituzioni divine'® e Atanasio nel suo
C"ontro i pagani nel IV secolo, fino all'ultima impresa apologetica (secondo
l'espressione di P. Canivet), quella della Terapeutica delle malattie elleniche di
Teodoreto di Cirro!®,

2. GLI SCOPI DELL’APOLOGETICA CRISTIANA

L’apologetica cristiana rispondeva a diversi scopi. Il primo era evidentemente
quello di difendere le comunita dalle persecuzioni che le minacciavano''!. Non
si deve credere, infatti, che i cristiani ricercassero in massa il martirio. La mag-
gior parte di loro subiva con terrore le persecuzioni popolari allorché esse si sca-
tenavano e quanti venivano perseguiti da parte delle autorita — 'Impero non
aveva in quest’epoca una politica di persecuzioni sistematiche e se la prendeva
soltanto con quanti per il loro posto nella societ, il loro comportamento pub-
blico o la loro funzione all'interno della Chiesa spiccavano 2 - si limitavano ge-

neralmente a proclamare la propria fede, quando non cedevano semplicemente -

alla minaccia della prigionia; erano rari coloro che provocavano il potere e an-
davano cosi davanti alla morte!*. Dunque la maggior parte delle apologie furo-
no scritte per difendere le comunita dai pogroms popolari e, al tempo stesso
contro lo zelo di alcuni magistrati locali: quelle di Giustino e di Atenagora, poi
quella di Tertulliano, che si avvicina a un discorso giudiziario, in modo del tutto
esplicito; le altre, in modo secondario. Ma non ve ne & una sola che non alluda
alle persecuzioni, e la parte che assume in ognuna di esse questo tipo di argo-
mentazione dipende unicamente dalle circostanze pitt immediate.

Le accuse lanciate contro i cristiani erano grosso modo quattro: anzitutto, in re-
lazione ai loro costumi, le accuse di omicidio rituale o di antropofagia, di depra-

:0-4 gdita da H. Crouzel, SC 148, Paris, 1969.
omposte rispettivamente dopo il febbraio 197 (edizione parziale di A. Schneider, Roma
1968),_ fine 197 (ediziong J.-P. Wa}tzing—A. Severyns, Paris, 1961), e tra il 203 e il 212 (edizione J P,
Waltzing-J. -C.M. van Winden, Leiden-New York, 1987). Sui rapporti tra Tertulliano e la cultura,
?gg. J C Fredouille, Tertullien et la conversion de la culture antique, Paris, 1972.
Edlto da J. Beaujeu, Paris, 1964.
a cui autenticita & contestata: M. Simonetti, «Sulla paternita del d id i int», i
%Iglia 3, Firenze, 1950, pp. 265-288. P ¢l Quod idola dii non sint>, in
Edizione di J. Sirinelli, G. Schroeder, E. des Places, O. Zink, G. F:
120696, 50 0 s e v ink, avrelle, SC 206, 215, 228, 262,
. Edizione di' P. Mon'at, SC 326, 337, 377, 204 € 205.
e, Egg;??;s%l P. Canivet, SC 57; cfr. la sua opera Histoire d'une entreprise apolegétique au V¢ si¢-
11 pits bell'esempio di questo legame tra le persecuzioni e la redazione delle a ie &l i
o di questo pologie & l'esordio
del]g Seconda Apologia di Giustino; cfr. anche Giustino, 14pologia, 2, 3; Atenagora, Supplica, 1, 3;
Melitone, in Eusebio, St. eccl., IV, 26, 3-4; e l'articolo di R.M. Grant, «Forms and Occasions of the
Fgeek Apologists», Studi e materiali di storia delle religioni 10, 1986, pp. 213-226.
113 Cfr. supra, 11 parte, cap. I: «_I cristiani e I'Tmpero romano», di C. Lepelley.
L'autore del Martirio dz' POll.Ct.UpO, 4, biasima questo tipo di comportamento; cfr. anche Giusti-
no, 2Apologia, 4, 1 (contro il suicidio, ma per I'accettazione del martirio quando si presenta)
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vazione o di incesto!!*; poi, in relazione al loro comportamento nella societa, le
accuse di ateismo, per via del rifiuto di venerare gli dei della citta!’s, e di incivil-
ta, che assunse la forma di un presunto complotto contro I'Tmpero o del rifiuto
di servire nell’esercito, di sposarsi e di fare figli come tutti gli altri!!®. La maggior
parte di queste accuse era gia stata rivolta agli Ebrei!'’, e le pitt abominevoli di
esse lo erano gia state un tempo contro le sette giudicate pericolose''®.

A questa destinazione primaria, «apologetica» in senso stretto, se ne aggiun-
ge un’altra: la necessita di spiegare e giustificare la dottrina cristiana. Poiché
essa non poteva che apparire assurda e barbara a quei Greci che erano stati
educati nella paideia, I'esposizione della teologia e della morale cristiana av-
veniva utilizzando il discorso dell’ellenismo, sia nei suoi temi sia nelle sue
modalita espressive. E un fatto che gli intellettuali pagani hanno rifiutato il
cristianesimo, mentre si sono mostrati piti tolleranti nei confronti dell’ebrai-
smo, il quale beneficiava di un pregiudizio pii favorevole a motivo della sua
antichita e della sua leggibilita!*®. Si trovano giudizi severi sui cristiani sia
presso i retori Elio Aristide o Apuleio!?, sia presso i moralisti Marco Aurelio
ed Epitteto'?, sia presso il filosofo Celso o il medico Galeno'?; in linea pit ge-
nerale, i pepaideumenoi rimproveravano ai cristiani la loro scarsa cultura,
cosa che significava colpire anche quanti erano stato educati alla greca nella
retorica e nella filosofia %,

Infine, 'esaltazione del cristianesimo passava necessariamente attraverso la
critica del paganesimo: dunque a una vera e propria ridiscussione della cultu-
ra pagana si sono dedicati gli apologeti, avvertita come il supporto ideologico
della religione dei gentili.

114 gecondo Giustino, Apologia, 26, 7; 2 Apologia, 12, 2; Taziano, Ai Greci, 25, 5; Atenagora, Sup-
ﬁ;lica, 3, 1; Teofilo, Ad Autolico, 11, 4; Tertulliano, Apologetico, 2, 5; 7, 1; M. Felice, Ottavio, 9, 2-7.

15 Secondo Giustino, 14pologia, 6, 1; Atenagora, Supplica, 3, 1; Tertulliano, Apologetico, 10, 1; M.
Felice, Ottavio, 8, 3-4.

116 gecondo Teofilo, Ad Autolico, 1, 11; Origene, Contro Celso, VIII, 73, 75; Tertulliano, Apologeti-
co, 10, 1; 28, 3; 36-37; M. Felice, Ottavio, 8, 4.

17 Secondo Giuseppe, Contro Apione, il quale menziona le accuse di empieta (I1, 65) e di omicidio
rituale (II, 91-96); Giovenale menziona quella di ateismo (14, 96-106); Tacito quella di misantro-
Pia (Storie, V, 5).

18 per esempio nel corso della cosiddetta vicenda dei Baccanali nel 187 a.C: Tito Livio, XXIX,
8-19; cfr. J.-M. Pailler, Bacchanalia. La répression de 186 avant J.-C. a Rome et en Italie, Roma,
1988. Su un piano pil1 generale, si pud consultare R.L. Wilken, «The Christians as the Romans
(and the Greeks) Saw Them», in Jewish and Christian Self-Definition. The Shaping of Christianity
in the Second and Third Century, vol. 1, London, 1980, pp. 100-125.

1% Cfr. in proposito il giudizio di Celso in Origene, Contro Celso, V, 25; confrontare con M. Felice,
Ottavio, 10, 4 (templi, altari, vittime, cerimonie).

120 Elio Aristide, Discorsi sacri, 111, 671 = Behr 1, p. 275 (a proposito degli ebrei o dei cristiani):
«Questi empi di Palestina, che manifestano la loro empieta con il segno evidente che non ricono-
scono i superiori (i.e. gli dei); Apuleio, Metamorfosi, IX, 14: «Questa donna calpestava gli déi e al
pgsto di una religione vera metteva 'idea mendace e sacrilega di un Dio da lei dichiarato Unico».

21 Marco Aurelio, Pensieri, 11, 3 (contro il falso eroismo dei cristiani, definito spirito di opposi-
zione); Epitteto, Collogui, IV, 7, 6: «La totale assenza di timore, che la follia pud determinare nel-
'uomo, & I'abitudine dei Galilei».

122 Galeno, De differentia pulsuum, 11, 4 = Kithn VIII, p. 579: «Non si intenda parlare di leggi indi-
mostrabili, come colui che si mette alla scuola di Mosé e di Cristo»; ibidem, III, 3 = Kiihn VIII, p.
657: «Si sarebbe fatto pitl in fretta a disingannare i discepoli di Mosé e di Cristo che i medici e i fi-
losofi che si sono attaccati alle sette».

23 L'accusa di incultura traspare in Giustino, 1Apologia, 60, 11; 2Apologia, 10, 8; Taziano, Ai Gre-
ci, 32, 2; Atenagora, Supplica, 11, 4; M. Felice, Ottavio, 16, 5; 31, 3. Il punto di vista pagano & cono-
sciuto grazie a Celso in Origene, Contro Celso, 111, 44 («Ecco le loro parole d’'ordine: indietro
chiunque abbia cultura, chiunque abbia giudizio»); IIl, 50 («Mai si avvicinerebbero a un’assem-
blea di uomini prudenti con l'audacia di svelarvi i loro bei misteri; scorgono degli adolescenti, una
folla di schiavi, un gruppo di imbecilli, e vi si precipitano e vi si pavoneggiano»). :
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3. LA DENUNCIA DELL’IDOLATRIA E DELLA RAPPRESENTAZIONE
ANTROPOMORFICA DEGLI DEI

Diversi tipi di argomenti furono utilizzati nella lotta contro il paganesimo. 1l
primo viene ereditato dall’apologetica ebraica, in particolare dalla letteratura
sapienziale'?*. Esso si basa sull’identificazione tra gli dei del paganesimo e gli
idoli che li rappresentano!®. In questo modo gli déi si riducono ad essere vile
materia, opere fatte da mano duomo a partire da materiali soggetti a corru-
zione e a ogni tipo di trasformazione'?*. L'argomento si combina spesso con
un’assimilazione degli idoli materiali alle immagini (eidola) intellettuali, se-
condo la teoria epicurea dei simulacri'?’; la sola realta degli déi & quindi la
loro apparenza materiale, mentre i fenomeni soprannaturali constatati dalle
folle intorno ai santuari (apparizioni e altre guarigioni) appartengono alla
mera illusione.

Quanto alla critica dell’antropomorfismo, essa proviene direttamente dalla
tradizione razionalista greca, che non aveva manifestato molta indulgenza
verso la pietosa immagine che degli déi davano i poeti, da Senofane a Lucia-
no passando per Platone e Aristotele: assassini, ladri, adulteri, vigliacchi,
ubriachi'®... I Greci, d’altra parte, avevano preso I'abitudine di considerare i
loro miti con un certo divertimento, e si trovano parecchie tracce di questa
ironia scettica persino nei tragici'?. Essi sottolineavano il loro carattere fitti-
zio, la loro immoralita, la loro assurdita e persino la loro empieta. I cristiani
ripresero questo tipo di argomentazione, senza negarne la provenienza: infat-
ti i riferimenti alla critica razionalista greca sono piuttosto frequenti presso
gli apologisti'*, e, quando citano i poeti per illustrare le loro tesi, lo fanno
spesso utilizzando le stesse citazioni di Platone, Plutarco o Luciano!3!.

Dal pensiero greco i polemisti cristiani ripresero anche un altro tipo di argo-
mento, quello della trascendenza. Come conciliare, infatti, la nozione di per-

124 gapienza 13,10 («<Hanno chiamato déi opere di mano di uomini»).

125 Gli intellettuali pagani non accettavano questa confusione: Omelie pseudoclementine, 19, 21, 1.
Ma nondimeno rimproveravano ai cristiani di non adorare degli dei visibili: Teofilo, Ad Autolico,
152, 1; A Diogneto, 1, 1; M. Felice, Ottavio, 10, 2.

126 Argomento riprese parecchie volte: Kerygima Petri, fr. 3; Aristide, Apologia, 13, 1; Giustino, 1
Apologia, 9; Atenagora, Supplica, 16, 3-5; Teofilo, Ad Autolico, 11, 2; A Diogneto, 2, 2-5; M. Felice,
Ottavio, 24, 5-10.

127 Secondo Atenagora, Supplica, 27 (teoria stoica della falsa percezione applicata alle apparizio-
ni divine e implicito ricorso alla teoria epicurea dei simulacri). Confrontare con Cicerone, La na-
tura degli deéi, 11, 30, 76: «Bisogna o negare l'esistenza degli déi, come in qualche modo fanno De-
mocrito con i suoi simulacri ed Epicuro con le sue immagini [...]».

128 Gja Senofane, test. A 1: «Scrisse [...] contro Esiodo e Omero»; fr. B. 1: «<L'uomo non canter3 i
combattimenti dei Titani, la lotta dei Giganti che affrontano i centauri: pure finzioni elaborate nei
tempi passati»; fr. B 11: «Gli déi sono accusati da Omero e Esiodo di tutto cid che tra di noi & ver-
gognoso e biasimevole» (H. Diels-W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker). Confrontare con
Aristide, Apologia, 8, 1 (catalogo dei vizi attribuiti agli déi pagani).

129 Per es. Euripide, Eraclide, vv. 1341-1346: «fo non posso accettare l'idea che gli déi possano
burlarsi dei nostri amori colpevoli». Cfr. P. Decharme, La critique des traditions religieuses chez les
Grecs, des origines au temps de Plutarque, Paris, 1904; F. Buffiere, Les Mythes d’'Homeére et la pensée
grecque, Paris, 1956; P. Glockmann, «Homer in der christlichen Apologetik des 2. Jahrhunderts»,
in Orpheus 14, 1967, pp. 33-44; P. Veyne, Les Grecs ont-ils cru a leurs mythes?, Paris, 1983. Si pud
consultare anche la breve, ma sempre utile opera di D. Babut, La religion des philosophes grecs, Pa-
ris, 1974, qui pp. 137-171.

1301 frammenti da B 13 a 16 e 23 di Senofane sono del resto conosciuti unicamente da Clemente
d’Alessandria.

131 Cfr. N. Zeegers Vander Vorst, Le citations des poétes grecs chez les apologistes du II¢ siécle, Lou-
vain, 1968, che fornisce gli opportuni paralleli.
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fezione propria della divinita con le passioni e i vizi che la let't\eratur'a e la tra-
dizione pagana mostravano negli dei? Questa era la strada gia seguita da Se-
nofane, per il quale soltanto un essere superiore alle passioni e al dl\fenlre po-
teva essere definito Dio™2. Questo tipo di argomentazione sarél. ripreso fla
Platone!® e la dottrina platonica servira da base per I'argomentazione cristia-
na: il vero Dio & il Dio dell’essere, mentre gli déi del paganesimo sono gli dei
del divenire; il Dio vero & il Dio dell'immutabilita, mentre gli déi del paganesi-
mo sono gli déi dell’alterazione, della passione e persino della morte .

4. LA DEMONIZZAZIONE DEGLI DEI PAGANI

La letteratura ebraico-ellenistica ha fornito all'apologetica cristiana un altro
argomento contro il paganesimo, vale a dire 'equiparazione tra le sue divini-
ta e i suoi demoni. La base di questa identificazione ¢ la traduzione del.terml-
ne ebraico "glohim (dei) nella Settanta in Sal 96(95),5; infatti, mentre il testo
ebraico identifica le divinita pagane (‘€l6hé h,'ammim) a «nulla» (elilim) gio-
cando sulla paronomasia, i Settanta hanno reso il termine ’{Elflz‘m con quello
di daimonia, essendo gli déi pagani assimilati di fatto a meri «demoni» 135 In
seguito, Filone definisce daimones (e non daimonia) gli esseri spl_rljtuah 0 ae-
rei che gli Ebrei chiamano angeli'®. Ora, daimén & uno dei termini qhe_ desi-
gnano le divinita secondarie del paganesimo, sia nella religione trac'hzlonz_zlq
sia nella tradizione filosofica!¥’. Nella letteratura cristiana, invece, 1 termini
daimon e daimonion servirono a designare soltanto gli spiriti cattivi: I'assimi-
lazione tra gli déi pagani, maggiori e minori, e i demoni eq}liy'flleva a demo-
nizzarli, pur senza urtare la credenza popolare nella loro attivita. Cosi furono
integrati nella tradizione ebraico-cristiana le divinlt.é orpenche ed esiodee,
diventate gli angeli decaduti del racconto della Genesi e di Enoc'*.

5. L’EVEMERISMO

I numerosi racconti delle passioni divine (amori e odi, viz’j e crimini, soffe-
renze e morte) contribuivano a conferire agli déi pagani un‘immagine del tut-
to umana, che accentuava anche il processo di eroizzazione e deificazione di

132 genofane, testimonianza A 12: «Sosteneva che coloro i quali affermano che gli déi nascono
sono tanto empi quanto coloro i quali dicono che gli déi muoiono, perché, in entrambi i casi, 1?1
conseguenza & che gli déi non esistono» (utilizzato da Clemente, Protrettico, 2, 24, 3); parall. testi-
monianza A 13. ) ) n o o
133 per esempio, Platone, Timeo 27d (opposizione tra essere e dlven_lre, tra inintelligibile e sensibi-
le), almeno secondo l'interpretazione che ne fa la tradizione patristica; Atenagora, Supplica, 19, 2;
Ps. Giustino, Esortazione, 22,3 = PG 6, 381A. ) ) ] ]

134 Aristide, Apologia, 1; Giustino, 1Apologia, 9-10; Dialogo con Trifone, 4, 1 Taziano, Ai Greci, 4,
2-5; Atenagora, Supplica, 4, 1; Teofilo, Ad Autolico, 1, 3-4; Clemente, Protrettico, 6,'68,\ 3.

135 'Cfr. anche Deuteronomio 32,17, e Salmo 106 (105),37, in cui sédim («demoni») & tradotto con
daimonia.

136 Filone, I giganti, 2, 6, 16; 1 sogni, 1, 141. ) )

137 Esiodo, Opere, 122; Talete, fr. A 23 (H. Diels-W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker) =
Ezio, Placita, 1, 7, 11 (distinzione tra il Dio-Intelletto e i demoni); Senocrate in Plutarco, L'errore
de§li oracoli, 13,416 D-E. ) : ) . .
138 Secondo Giustino, 2 Apologia, 5, 2-6; Taziano, Ai Greci, 12, 5-8; At_enagora, Supglzca, 24, 3-6;
Clemente, Protrettico, 2, 40, 1; Origene, Contro Celso, VII, 67-69; Tertulliano, Apologetico, 22-23.
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personaggi che avevano avuto un’esistenza storica o considerati tali. Quando
si trattava di eroi come Asclepio o Ercole, la loro condizione semi-umana, ri-
cacciata nelle brume di un passato mitico, non offriva pressoché alcun appi-
glio alla contestazione'*. Ma il presente forniva ai polemisti cristiani argo-
menti molto pill convincenti. Se non osavano prendersela molto con il culto
imperiale (un tale crimine costava molto caro'®!), non avevano nessun moti-
vo di risparmiare quelli dei loro contemporanei che la volonta del principe o
la gratitudine delle citta avevano divinizzato. Ed & cosi che furono presi di
mira I'evergete Nerillino, il ciarlatano Alessandro, il bell’Antinoo e il campio-
ne Teagene'4'.

Questo tipo di critica era familiare al mondo greco, che ne attribuiva l'origine
a Evemero di Messene, uno scrittore del II1 secolo prima della nostra era, la
cui Iscrizione sacra (un romanzo utopico purtroppo perduto) narrava I'imma-
ginaria spedizione nell'isola di Pancaia. Li si trovava una stele su cui erano
incise le gesta dei primi re del luogo: Crono, Zeus e gli altri; cosi, questi pre-
sunti déi non erano altro che uomini morti!#?! Una simile dottrina smantella-
va i fondamenti stessi della religione pagana, cosa che non era priva di peri-
colo per quanti osavano formularla. In via generale, gli apologeti stettero at-
tenti a prendersela soltanto con le divinita del paganesimo che si chiamavano
eroi, gli «dei terreni» di Evemero, il cui statuto semi-divino si accordava ab-
bastanza bene con questo tipo di esegesi; ma & evidente che aj loro occhi, il
procedimento doveva essere esteso alle grandi divinita del paganesimo, Zeus,
Apollo e i loro simili. La critica evemerista portava in sé molti rovesciamenti,
e alcuni- scrittori cristiani sospettavano che la si potesse applicare anche al
loro Cristo, quel Gesu di Nazaret, da uomo diventato Dio. II doppio taglio del-
I'arma evemerista spiega probabilmente il fatto che essa sia stata usata solo
con moderazione e che alcuni cristiani giunsero sino a condannare il loro al-
leato Evemero come empio e ateo 4!

6. IL RIFIUTO DELL’ALLEGORIA

Gli intellettuali pagani avevano piena consapevolezza del fatto che I'immagi-
ne degli déi cosi com’era veicolata dai miti o dall’arte figurativa non corri-
spondeva a cio che ci si poteva aspettare dal divino. Cosi facevano ricorso al-
l'allegoria, la quale trasformava il racconto piti immorale in un’amabile meta-

13% E cosi che Atenagora se la prende soprattutto con quelle divinita che gli stessi Greci considera-
vano aver avuto un’esistenza storica: Semiramidc, Ercole, Perseo, Asclepio; la divinizzazione di
Zeus viene menzionata soltanto attraverso un’allusione alla sua tomba cretese: Supplica, 30, 2.

¢ Cfr. tuttavia Giustino, 1Apologia, 21,3 e 55, 7.

! Nerillino, Alessandro di Abonotica e Teagene di Taso sono menzionati da Atenagora, Supplica,
14, 1, e 26, 3-5; Antinoo da Giustino, 1Apologia, 29, 4; Taziano, Ai Greci, 10, 3; Atenagora, Suppli-
caz, 30, 2; Teofilo, Ad Autolico, 111, 8; Clemente, Protrettico, 49, 1-3, ecc.

Le principali testimonianze su Evemero si trovano in Diodoro Siculo, V, 41-46, 7; VI, fr. 1 =
Eusebio, Prepazione evangelica, 11, 2, 52-62; Plutarco, Iside, 23, 259F-360A; Cicerone, La natura de-
gli déi, 1, 42, 119; Lattanzio, Istituzioni divine, I, 11, 33. L’articolo di J. Pépin, «Christianisme et
mythologie. L'évhémeérisme des auteurs chrétiens», in Y. Bonnefoy (ed.), Dictionnaire des mytho-
logies et des religions traditionnelles et du monde antique, vol. 1, Paris, 1981, pp. 175-181, costitui-
sce un’eccellente sintesi; cfr. anche R.J. Miiller, «Uberlegungen zur Hiera anagraphe des Evheme-
ros von Messene», in Hermes 121, 1993, pp. 276-300.

! il caso, in particolare, di Teofilo, che rimprovera a Evemero la sua empieta e il suo ateismo:
Ad Autolico, N1, 7; da contrapporre a Clemente, Protrettico, 2, 24, 2; M. Felice, Ottavio, 21, 1.

fora sulla genesi del mondo e del suo funzionamento . Gli stoici \avevanaf)l
fatto una specialita di questa forma di esegesi, che si accoydava cosi E)lene 2
loro atteggiamento religioso, fatto di conservatorismo relativamente alla rce1 i-
gione civile e di speculazioni pil libere sulla materia e i principi del rr‘101} o.
Pii in particolare, essi avevano messo a punto parecch1.51stem1 C'll equiva eg?
za tra gli déi e i diversi elementi'#, che davano conto dei raccolrjétl pitt assurdi
o pitt scabrosi, come 'unione tramite la bocca di Zeus con Era'* o il loro ma-
trimonio incestuoso, denunciato senza posa'¥. Gli apologls’g cristiani con-
dannavano questi tipi di esegesi, nella quale scorgevano un munle_scappai
toia, nella misura in cui I'allegoria, de§acrallzzand0 1 miti, eliminava in ufil SO
colpo ogni carattere divino alle divinita del paganesimo che essa pretendeva
di difendere'#. Cosi né poeti né filosofi la spuntarono. o ‘
Tributaria nella sua argomentazione dalle sue fonti ebralco-ellel}lstlc}}e,_pn-
vata d'ampiezza dalla sua intenzione pratica, la pn.ma.apolqg\etlca cristiana
potrebbe sembrare del tutto sprovvista di talento e di \opg%nahta, e talvolta ra-
sentare la mediocrita. Un simile giudizio sarebbe pero il risultato di un errore
di prospettiva. La funzione degli apologisti non era quella di dare lustro al
cristianesimo con opere capaci di entrare in concorrenza con lﬁ: produzmn}
pagane, né a maggior ragione di trasmettere alla posterita dei monumenil
che essa potesse giudicare degni d1_ essere conservati, ma di combatpere p?l -
mo a palmo i pregiudizi di una societa ostl‘le\ opponendo alle assurdita e alle
empieta del paganesimo le bellezze e le verita superiori della dottrina cristia-
na. E cid avvenne non senza efficacia: in Giustino vie una‘forza di convinzio-
ne, in Taziano una ricchezza e un’abbondanzz} «asiane», in Atenagora un ri-
gore atticizzante, che non li collocano poi cosi lpntano dal_rc?torl contempo-
ranei. E tuttavia fu soltanto con i primi scrittori alessandrini che apparvero
opere degne dei loro concorrenti pagani. Ma allora - che scalpore! — Clemen-
te e 'anonimo autore della Lettera a Diogneto pongono d} colpo 'la letteratura
cristiana al livello della sua rivale, mentre Origene fa dell'esegesi e del pensie-
ro cristiano dei modelli per quelli «di fuori». Questo m}raqolp si spiega pro-
babilmente con la qualita del contesto che li espresse: i cristiani di Alessan-
dria condividevano con i loro concittadini gli stessi valori, gli stessi maestri,
le stesse biblioteche; e lo stesso ambiente culturale produsse gli stessaeffet@l -
tanto & vero che sarebbe assurdo opporre un'estetica cristiana a un'estetica
pagana, e il talento o il genio dei pagani a quello dei cristiani.

III. IL, CONFLITTO CULTURALE: PAIDEIA GRECA
" E FILOSOFIA BARBARA

1. L’EQUIPARAZIONE DELLA CULTURA GRECA AL PAGANESIMO

Una delle maggiori impressioni suscitate dalla lettura delle apologie ¢ il fatto
che il conflitto tra cristiani e pagani & tanto culturale quanto religioso - alle

144 Cfr. Yopera sempre utile di J. Pépin, Mythe et allégorie. Les origines grecques et les contestations
i -chrétiennes, Paris, 1958. ' ) o

l’l:g égfﬁ. x;r(iagora, Supplica, 22 (loca parallela negli altri autori profani nell’edizione SC ad loc.).
146 Esegesi di Crisippo, secondo Taziano, Ad Autolico, 111, 8, 2 = SVFII, 1071-1075. -
147 Esegesi riportata da Atenagora, Supplica, 22, 7, da accostare a Cicerone, La natura degli dei, 11,
26, 66. . e

148 Aristide, Apologia, 13, 6; Taziano, Ai Greci, 21, 5-8; Atenagora, Supplica, 22.



784 [ La cristianita nella prima meta del 111 secolo

Scritture degli uni (hai graphai) si oppongono gli scritti degli altri (ta gegram-
mena). Il fatto & che la cultura greca (la paideia), essenzialmente di ordine let-
terario, allora si identificava completamente con il paganesimo. Non si tratta
soltanto di una visione soggettiva, un’eredita dell'ebraismo, il frutto tardo del
malinteso iniziato dalla maldestra politica di Antioco, ma di una realta quasi
oggettiva, quella dell'assoluto intreccio tra cultura greca e politeismo. Se in-
fatti per noi Omero e Esiodo sono soprattutto dei poeti, per un greco essi era-
no i primi teologi, quelli che avevano fissato il sistema di credenze e di rap-
presentazioni degli déi'®. Cosi l'epiteto di «teologi», per indicare Omero,
Esiodo, Orfeo, & diventato comune ai filosofi pagani e ai polemisti cristiani’s°,
Tra quest'ultimi esso & particolarmente eloquente: i tre poeti vi sono presen-
tati non soltanto come i cantori delle gesta degli déi, ma anche come i veri ini-
ziatori dell'idolatria. Ora, proprio nei testi omerici, e piil in generale in quelli
degli antichi poeti su cui i giovani imparavano a leggere, proprio attraverso il
loro commento essi forgiavano il loro spirito critico e la loro sensibilita esteti-
ca. Di conseguenza, era pressoché impossibile a un intellettuale cristiano ac-
cettarli senza riserve, anche se aveva imparato nella sua infanzia a venerarli e
ad amarli.

Le opere filosofiche suscitavano lo stesso sospetto. Agli occhi dei cristiani in-
fatti esse rappresentavano un’altra forma di paganesimo, piu elaborata, cer-
to, ma fondamentalmente identica alla «teologia» dei poeti. Cosi si spiega
l'associazione, cosi frequente nell’apologetica cristiana, dei poeti ai filosofi,
all'interno di una stessa espressione!s!. Se, infatti, si escludono gli epicurei,
che negavano, se non proprio gli déi, quantomeno la loro azione nel mondo, e
gli aristotelici, che affrontavano con una certa reticenza i problemi teologici,
le diverse scuole filosofiche conferivano molto spazio agli dei della citta: sia
che, come il platonismo, li includessero nella loro gerarchia degli esseri divi-
ni'%; sia che, come lo stoicismo, li recuperassero identificandoli con elementi
e forze del mondo'®. Le une e le altre condividevano dunque la riprovazione
che i polemisti cristiani testimoniavano alla religione dei poeti.

La situazione non era molto diversa nel campo dell’arte. Se evidentemente
esistevano soltanto rappresentazioni di deéi ed eroi, nondimeno, nel mondo
ellenico, le «immagini» (eidéla) erano piit o meno associate al culto religioso,
visto che l'idolatria antropomorfica passava per il tratto caratteristico della
religione greca, come l'astrolatria era quello della religione caldea, e la zoola-
tria quello della religione egizia'®. Gli antichi Ebrei, invece, proibivano ogni
forma di rappresentazione figurata, perché secondo la loro concezione I'im-

149 cfr, Atenagora, Supplica, 17, 1: «<Sono Orfeo, Omero e Esiodo ad aver attribuito una genealo-
gia e dei nomi a quelli che essi pretendono essere degli déi»; Clemente, Protrettico, 1, 3, 1: «Orfeo,
il Tebano (= Anfione) e il Metimnese (= Arione), gli impostori, sono stati i primi a condurre l'u-
manita al cospetto degli idoli»; Origene, Contro Celso, 1, 17: «La leggenda degli dei, dovuta princi-
Palmente ai poemi di Orfeo».

50 Aristotele, Metafisica, 3, 4, 9, 1000a9; Filodemo, La pieta, 8; Cicerone, La natura degli déi, 111,
21, 53; Atenagora, Supplica, 18, 3; 20, 1; Ippolito, Confutazione, V, 20, 4: ecc.
151 Cfr. Aristide, Apologia, 13, 2, 3 syr; Giustino, 1Apologia, 20, 3. 4; 44, 9; Atenagora, Supplica, 5,
lg' 24, 1; Teofilo, Ad Autolico, 1, 14, 2, e passim.
132 Cfr. Atenagora, Supplica, 6, 2.

153 Atenagora, Supplica, 22, 4-5.
154 Secondo Aristide, Apologia, 3, 1; 8, 1 («I Greci hanno introdotto molteplici dei fabbricati»); 13,
L. Confrontare con Cicerone, La natura degli déi, I, 29, 81 (opposizione tra la rappresentazione che
degli déi si fanno i Greci e i Romani da una parte, gli Egiziani e i Siriani dall’altra).
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magine si identificava con lidolo!*. E in questa tradizione che si collocano i
polemisti cristiani: in loro si trovano molti cataloghi di statue, che sono sem-
pre associati alla critica del culto degli idoli'*: danno conto della riprovazio-
ne che pesava in ambito cristiano sulla scultura e le arti plastiche in generale,
sospettate di essere idolatre. . '
Era quindi I'insieme delle produzioni della cultura greca a incorrere nell'ac-
cusa di empieta - cosa che gia il redattore del secondo libro dei Maccabei de-
finiva come ellenismo'*” -, al punto che i termini «greco» e «pagano» giunse-
ro a equivalersi'®. Al contrario, e non senza una forma di provqcazione, i'l cri-
stianesimo si proclamava una «filosofia barbara»!¥. L'espressione fa eviden-
temente riferimento allo statuto culturale dell'ebraismo, di cui il
cristianesimo si reclamava l'erede. Ma essa traduce anche il desiderio pit o
meno consapevole di opporre lo stato di natura, che & quello della vera reli-
gione o della «gnosi», allo stato di cultura, avvertito come una forma di de-
gradazione o persino di una perversione della verita originaria'®. Questa dif-
fidenza, o reticenza, nei confronti del fatto culturale non era soltanto una
convinzione dei «semplici»'*'; la si ritrova anche in un Clemente che, avvalen-
dosi certo di Platone, non esita a riconoscere maggiore «potenza» alle parole
primitive o barbare, perché «provengono dalla natura» 62,

2. LA LENTA CONQUISTA DELL’ELLENISMO: PROGRESSI E ROVESCI
DELL’ACCULTURAZIONE :

Rimane il fatto che proprio attraverso la prospettiva dell’ellenismo la prima
comunita cristiana fece sentire la sua voce. Se infatti tutte le primissime ge-
nerazioni cristiane annoveravano un numero relativamente esiguo gli adep}i
all'interno degli ambienti colti (i pepaideumenoi)'®’, non cosi a partire dall’i-
nizio del II secolo. Allora, i portavoce delle Chiese erano degli intellettuali di
professione, spesso maestri di filosofia o retori. Cosl, Aristide e Atenagora,
entrambi ateniesi, si autoproclamano «filosofi» %, mentre Giustino indossa
ostentatamente il #ribon, il mantello dei filosofi'®® e il suo discepolo Taziano _

155 Esodo 20,4; Deuteronomio 5,8; ripresi da Aristide, Apologia, 15, 4 syr: «I cristiani non adorano
%li idoli in forma umana». _ .

$ In particolare Taziano, Ai Greci, 33, 2-34, 9; Atenagora, Supplica, 17, 4; Clemente, Protrettico,
4,47,1-8. ) )
157 2Maccabei 4,13 (hellenismos, che indicava il modo di vivere alla greca). Sul tema dell el.lem'-
smo, cfr. la raccolta collettiva pubblicata da S. Said, Hellenismos. Quelques jalons pour une histoi-
re de l'identité grecque, Paris, 1991. ) ) )
158 Gia A Diogneto, 1,1 («gli déi riconosciuti dai Greci», ciog gli déi del paganesimo); Egesippo in
Eusebio, St. eccl., 11; 23, 18. ) )

9 Giustino, 14pologia, 7, 3; Taziano, Ai Greci, 35, 2-3; 42, 1 («il filosofo alla maniera dei _barba-
ri»): Clemente, Stromati, V1, 5, 42, 2; e I'articolo di A. Le Boulluec, «La rencontre de 1 hellemsmg et
de la philosophie barbare selon Clément d’Alexandrie», in Alexandrie. Une mégalopole cosmopolite,
in Cahiers de la villa Kérylos, nr. 9, Paris, 1999, pp. 175-188.

Secondo Giustino, Dialogo con Trifone, 2, 1-2 (la filosofia primordiale).

161 gecondo Clemente, Stromati, 1, 1,18, 2-3 (gli animi ignoranti e timorati).
162 Clemente, Stromati, 1,21, 143, 6 (cita il Cratilo, 410a).
163 Come rimproveravano loro i polemisti pagani, tra i quali bisogna annoverare Frontone e Cel-
so; cfr. Origene, Contro Celso, 111, 55; M. Felice, Ottavio, 8, 4.
164 Nell'incipit della loro rispettiva apologia. _ )

5 Giustino, Dialogo con Trifone, 1, 2; 9, 2; Eusebio, St. eccl., 4, 11, 8. Cfr. il capitolo qhe J.-C. Fre-
douille dedica a II pallio e all'indossare il pallio nella sua opera Tertullien et la conversion de la cul-
ture antique, Paris, 1972, pp. 443-478.
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si qualifica tanto «filosofo» quanto «sofista»!%. Cosa significava esattamente
il termine «filosofo» applicato a un cristiano? Alludeva alla sua professione?
alla sua formazione? alla sua dottrina? Un po’ di tutto questo, sembra. Gia gli
Ebrei infatti passavano per un popolo di filosofi in quanto onoravano un solo
Dio e osservavano uno stile di vita moderato, un’ascesi: anche i cristiani, loro
eredi, erano quindi in qualche modo una sorta di «popolo» (genos) di filosofi.
In questo senso Taziano, per designarsi, utilizza I'espressione «filosofo alla
maniera dei barbari»1¢7.

Ma un «filosofo» in senso ampio & cid che noi oggi chiameremmo un intellet-
tuale, qualcuno che la sua professione, i suoi gusti personali o il posto occu-
pato nella societa spingono alla riflessione, se non proprio alla speculazione.
D’altronde, che il cristianesimo figurasse tra le filosofie era una delle rivendi-
cazioni cristiane. Da una parte, cid doveva porre i cristiani al riparo dalle per-
secuzioni, in nome della liberta di parola o di pensiero che si accordava (in
modo molto discontinuo) ai filosofi, a patto che non provocassero scanda-
lo*¢. Poi, visto che il cristianesimo si pretendeva vera sapienza, il «filosofo»
per antonomasia non poteva che essere il cristiano'®. Infine, un «filosofo»
era anche e soprattutto un maestro di filosofia, uno di quei maestri che for-
mavano la gioventl dopo il ciclo di formazione generale (I'enkuklios paideia),
un maestro privato, certo, che poteva molto facilmente convertire la sua
scuola di filosofia profana in scuola di filosofia cristiana, vale a dire di esegesi
e di riflessione teologica. Fu il caso delle scuole di Giustino, di Taziano, pro-
babilmente di Panteno, o forse anche di Clemente!™. 1l cristianesimo, crean-
do le proprie scuole, si pose esso stesso alla scuola della filosofia.

Ci furono pero degli intellettuali cristiani che rifiutarono di entrare nel gioco
dell'acculturazione. Cosi Tertulliano, nel suo Apologetico, contrappone senza
ambiguita il filosofo «discepolo della Grecia» al cristiano «discepolo del cie-
lo» — un modo come un altro per ricacciare la cultura greca nel mondo delle
tenebre'”!; e, nel suo trattato L'idolatria, sconsiglia ai cristiani la professione
di insegnante, perché si tratta, sostiene, della professione pit1 esposta all’'ido-
latria!”2. E tuttavia, la sua paura delle tentazioni idolatriche non arrivo a far-
gli proibire la frequentazione delle scuole pagane: 'educazione ha dei diritti
imprescindibili, che egli non si sognava di negare'”. E rari furono coloro che
se ne preclusero 'accesso, come il giovane Antonio, il quale, verso il 260, «ri-
fiuto di imparare le lettere», cioe di frequentare la scuola greca, di impararvi

166 Taziano, Ai Greci, 35, 1; 42, 1; cfr. 1, 5.
7 Taziano, Ai Greci, 42, 1.

L'argomento viene utilizzato da Atenagora, Supplica, 5,1e7, 1.
169 Secondo Clemente, Stromati, 1, 18, 90, 1; 29, 182, 3. Cfr. A.M. Malengrey, Philosophia. Etude
d'un groupe des mots dans la littérature grecque des présocratiques au IVe siécle, Paris, 1961, p. 120
(«il verbo philosophein puo significare essere cristiano, vivere da cristiano», a proposito di Tazia-
no) e pp. 145-151 (a proposito di Clemente).
170 Cfr. tuttavia supra, il parere di A. Le Boulluec, III parte, cap. IIL, il quale, insistendo sulle fun-
zioni presbiterali di Clemente, parla di un libero esercizio della catechesi e dell'istruzione, ma ri-
fiuta la tesi di una scuola interamente indipendente dalla comunit cristiana di Alessandria.
71 Tertulliano, Apologetico, 46, 18.
172 Tertulliano, L'idolatria, 10, 1: «In primo luogo, essi non possono sottrarsi dal menzionare gli
déi pagani, di chiamarli con il loro nome, di spiegare le loro genealogie, di raccontare i miti nei
%gali sono immischiati [...], di rispettare le loro feste e anniversari».
| Tertulliano, Lidolatria, 10, 5: «i fedeli sono chiamati a imparare le lettere piti che a insegnar-
e»,
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aleggere e a scrivere, di adottarne i valori e lo stile di vita'’. Certo, cio avveni-
va in Egitto, in una provincia in cui tra Greci e indigeni si innalzava una vera
e propria barriera sociale e culturale!”, ma la situazione non era molto diver-
sa nelle altre regioni dellTmpero romano; basta vedere quale cura assume
Paolo nell’affermare che in Cristo non vi sono pil1 né Greci né Ebrei né barba-
ri 176.

D’altro canto, non tutti i «barbari» erano disposti a perdere la propria identi-
ta, anche se maneggiavano perfettamente il greco, lingua veicolare della pri-
ma missione cristiana. I piti accaniti avversari della cultura greca si recluta-
vano generalmente negli ambienti popolari, tra quanti non erano stati educa-
ti nella paideia'”. Vi si aggiungevano gli abitanti delle province meno elleniz-
zate (o0 romanizzate, a seconda del caso), e quelle in cui si manteneva sempre
vivace una opposizione all'Impero, come la Siria-Palestina'”® e 'Africa del
Nord'™. Gli uni rivendicavano fieramente la loro identita barbara, eventual-
mente tramite il sotterfugio di una produzione letteraria in lingua vernacola,
gli altri valorizzavano volentieri I'incultura, presentando la fede e la carita
come controvalori della paideia greca'® e facendo della semplicita dello stile
un criterio di verita's'. '

Ma la resistenza all’ellenizzazione dipendeva non solo dai contesti, geografici
o socioculturali, ma anche dai caratteri. Henri Chadwick distingue non senza
humour, all'interno di uno stesso contesto, quel «liberale puritano» che & Cle-
mente da quell’«umanista intollerante» che & Origene!82. Ma che dire allora di
Taziano? Non & il pitt bell'esempio di ostilita viscerale al predominio cultura-
le della Grecia? Dipende dal fatto che era siriaco? O non piuttosto dal fatto
che era nella sua natura mostrarsi ribelle, come dimostra la sua vicenda per-
sonale? Dopo la morte di Giustino, lascid la Grande Chiesa per fondare una
propria setta, quella degli «astinenti»...

L’accettazione o il rifiuto della cultura greca dipendeva anche dalla posizione
occupata nella Chiesa. Un vescovo non poteva permettersi di accordare trop-
pa importanza al pensiero greco né di favorirne lo studio, e non & molto sor-

174 Secondo Atanasio, Vita di Antonio, 1, 2: «Rifiutd di imparare le lettere, per evitare la compa-
gnia degli altri giovani», giudicata pericolosa. In realt, Antonio, nato da un’agiata famiglia copta,
leggeva e scriveva in copto: cfr. da ultimo M. de Durand, «Saint Antoine, écrivain illettré», in Con-
naissance des Péres de l'Eglise 64, 1996, pp. 2-16.

175 Cfr. M. Sartre, L'Orient romain. Provinces et sociétés provinciales in Méditerranée orientale
d’Auguste aux Sévéres (31 avant J.-C.-235 apres J.-C.), Paris, 1991, pp. 423-430.

176 1Corinzi 1,13; Galati 3,28; 6,15; Efesini 4,24; Colossesi 3,9-11; ripresi da Clemente Protrettico,
11, 112, 4; Pedagogo, 1, 6, 31, 1-2.

177" Alcuni studi recenti invitano tuttavia a non confondere quelli che Clemente o Origene chiama-
no «i semplici», ciog i letteralisti o gli avversari della filosofia, con gli umili, cioe i cristiani poveri o
incolti; cfr. supra, A. Le Boulluec, Il parte, cap. ITI.

Come testimonia la Didascalia degli Apostoli, 11, 6, 1: «Stai lontano dai libri dei pagani» (regio-
ne di Antiochia, prima meta del III secolo). La Siria produsse grandi scrittori cristiani in lingua si-
riaca; tra di loro, Bardesane, Afraate ed Efrem. Sul particolarismo siriaco, cfr. M. Sartre, L'Orient
romain, pp. 312-317.

17 Da essa sono originari due avversari (o presunti tali) della cultura pagana: Tertulliano e Ci-
priano. Sul particolarismo africano, cfr. C. Lepelley (ed.), Rome et l'intégration de 'Empire (44 av.
J.-C.-260 ap.J.-C.), vol. 2, Paris, 1998, pp. 71-112 (I'Africa).

180 Secondo Giustino, 1Apologia, 60, 11; Atenagora, Supplica, 11, 3-4; Clemente, Pedagogo, 3, 11,
78,2.

181’ Secondo Taziano, Ai Greci, 29, 2. L’argomento & un fopos della retorica dell’epoca, con l'assi-
milazione dell'apheleia (la semplicitd) con l'alétheia (la veritd), ma che i cristiani hanno distolto
dalla sua funzione iniziale di captatio benevolentiae per conferirgli un significato piu1 alto.

182 Y. Chadwick, Early Christian Thought and the Classical Tradition, Oxford, 1966, pp. 31 e 66.
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prendente che Origene e forse prima di lui Clemente abbiano avuto qualche
noia con la loro gerarchia®®. Tra gli apologisti del II secolo, il meno favorevo-
le alla cultura greca (ma non il piti virulento) fu probabilmente il vescovo
Teofilo. Quanto all'anonimo autore della Didascalia degli apostoli, che con-
danna cosi severamente la lettura dei «libri dei pagani», era, come Teofilo, sia
vescovo sia siriaco'®,

Infine, ebbero la loro importanza le scelte teologiche. Se oggi gli storici della
Chiesa rifiutano di vedere nello gnosticismo solo una ellenizzazione estrema
del cristianesimo, secondo la tesi di A. von Harnack'®, resta il fatto che gli
ambienti gnostici, molto sensibili alla tentazione sincretistica, diedero ampio
spazio alle dottrine greche, e in particolare al platonismo, il cui dualismo si
conciliava piuttosto agevolmente con il loro'®, a tal punto che alcuni dei mo-
derni giungono a considerare uno dei piti famosi maestri gnostici, Valentino,
nient’altro che un cristiano platonizzante'®’. Tra gli gnostici perd si ritrovano
dei sincretismi ben pil strani: se bisogna credere a Ireneo, i carpocraziani
adoravano simultaneamente le immagini di Gesi, di Pitagora, di Platone e di
Aristotele!®8; mentre i setiani, secondo Ippolito, traevano le loro dottrine dagli
antichi teologi Museo, Lino e Orfeo'®, E la mitologia greca influenzod parec-
chi di loro, come i naasseni, il cui mito dell'uomo primordiale incorporava le
tradizioni di Eleusi, e i perati, che inserivano nel loro racconto della genesi le
figure di Crono e degli altri Titani'®.

3. DaL PRIMATO DELLE AZIONI ALIA VALORIZZAZIONE DELL ’INCULTURA

I cristiani colti soffrivano molto del pregiudizio pagano secondo il quale le
loro comunita erano composte soltanto da persone rozze, se non addirittura
stupide!®!. Questo rifiuto da parte di coloro che formavano I'élite intellettuale
dell'Impero comportod di rimando una contestazione dei valori che essi rap-
presentavano. Assunse la forma di una valorizzazione dell'incultura e di una
parallela contestazione dei prodotti della cultura.

La valorizzazione dell'incultura passava attraverso una riabilitazione delle
azioni rispetto ai discorsi, secondo un’antitesi presente sia nella tradizione

183 Cfr. supra, A. Le Boulluec, III parte, cap. IV.

184 Cfr. M. Metzger nell'introduzione alla sua edizione delle Costituzioni apostoliche, SC 320, Pa-
ris, 1985, pp. 15-16 (la Didascalia degli apostoli); pp. 54-62 (le Costituzioni apostoliche).

185 Per es., nella sua Histoire des dogmes (trad. fr. sull'edizione di Freiburg, 1889-1891), Paris, 22
ed., 1993, p. 20: «Gli gnostici sono i cristiani che tentarono di procedere a una rapida conquista
del cristianesimo a beneficio della cultura ellenica e viceversa». Cfr. da ultimo E. Meiering, Die
Hellenisierung des Christentums im Urteil A. von Harnack, Amsterdam-New York, 1985.

Enorme bibliografia sulla questione, dagli studi di S. Pétrement, Essai sur le dualisme chez Pla-
ton, les gnostiques et les manichéens, Paris, 1947, fino alla recente opera di M. Scopello, Les Gnosti-
?ues, Paris, 1991.

87 Era gia il parere di Ippolito, Confutazione, VI, 29, 1: cfr. da ultimo Ch. Markschies, Valentinus
Gnosticus? Untersuchungen zur valentinianischen Gnosis, Tiibingen, 1992.

Ireneo, Contro le eresie, 1, 25, 6.

189 1ppolito, Confutazione, V, 20, 4.

9 Secondo Ippolito, Confutazione, V, 8; V, 14.

191 Cfr. le liste compilate da Celso secondo Origene, Contro Celso, 111, 55; e Frontone, secondo M.
Felice, Ottavio, 8, 4 e 16, 5; e le repliche di Giustino, 14pologia, 60, 11; 2 Apologia, 10, 8; Taziano,
Ai Greci, 32, 2; Atenagora, Supplica, 11, 4.
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ebraica'? sia nell’ellenismo'®. Essa si mescolava con una severa condanna
della retorica e della sofistica, che trovava la sua legittimita nella tradizione
platonica'®*. Altri temi vi si aggiungevano: il paradosso della «sapienza dei
folli», ripresa di un argomento paolino'® (laddove i falsi sapienti sono i Gre-
ci, mentre i presunti folli sono i cristiani); quello della «spontaneita», cioe la
perfetta disponibilita di spirito a un insegnamento nuovo, a immagine dei ra-
gazzi che si aprono completamente all'insegnamento del loro pedagogo (altro -
tema scritturistico)'®. Le ricerche intellettuali dei filosofi si trasformavano
allora in zelo malsano'’ e la «semplicita» degli scritti cristiani si mutava in
un vero e proprio tema di propaganda 5.

4. RIVELAZIONE DIVINA E SPECULAZIONI UMANE

Vi era qui un altro argomento dei cristiani contro il paganesimo: la rivelazio-
ne (la cui caratteristica era la semplicita) era superiore alla speculazione (la
cui caratteristica era la ricercatezza), anzitutto in cid che essa emanava da
Dio stesso, poi per il fatto che essa apportava una risposta globale mentre le
filosofie fornivano soltanto risposte parziali'®®. La rivelazione serviva quindi
da sostituto della cultura, e il cristiano, illuminato da Dio, godeva per effetto
di una grazia divina2® delle luci rifiutate ai pit sapienti tra i pagani. Di conse-
guenza, 'apporto intellettuale e culturale dell'educazione profana diventava
perfettamente inutile: tutt’al pit era tollerabile. Questo atteggiamento, che si
pud definire oscurantista, non era perd unanime?. Ci sono stati intellettuali
cristiani i quali hanno sostenuto che la cultura antica era una condizione ne-
cessaria per una perfetta comprensione delle Scritture, strumenti della rive-
lazione?®,

192 1saia 29,13; Matteo 7,21; Luca 4,46; Giustino, 1Apologia, 18, 8; Taziano, Ai Greci, 26, 6; Atena-
ora, Supplica, 11, 3; M. Felice, Ottavio, 38, 6.
3 Cfr. Atenagora, Supplica, 11, 4; 33, 4; Teofilo, Ad Autolico, 1, 1. L'opposizione logos/ergon & di
uso corrente in greco: cfr. H.G. Liddel-R. Scott, A Greek English Lexicon, s.v. ergon, 1, 4, p. 683a.
194 Secondo Giustino, Dialogo con Trifone, 3, 3; Taziano, Ai Greci, 26; Atenagora, Supplica, 11, 3;
Clemente, Stromati, 1, 3, 22-24. Sugli ambigui rapporti intrattenuti dai cristiani con la retorica,
cfr. J.-C. Fredouille, «L'esthétique théorique des écrivains paléochrétiens», in J. Collart et al. (ed.),
Varron. Grammaire antique et stylistique latine. Recueil offert a J. Collart, Paris, 1978, pp. 365-376;
G. Kennedy, Classical Rhetoric and its Christian and Secular Tradition from Ancient to Modemn
Time, Chapel Hill, Caroline, 1980; M. Montesano, «Kairos and Kerygma: The Rhetoric of Chri-
stian Proclamation», in RSQ 25, 1995, pp. 164-178.
195 Tsaia 29,14; 1Corinzi 1,19; ripreso da Clemente, Pedagogo, 3, 11, 78, 2; Stromati, 1, 18, 88, 1-5.
196 Matteo 11,25; 19,13-14; Efesini 4,20-24; Colossesi 3,9-11; ripresi da Taziano, Ai Greci, 30, 1;
Clemente, Pedagogo, 1,5, 12, 1.
197 Secondo Atenagora, Supplica, 11, 3.
198 Cfr. Omelie pseudoclementine, 1,11, 3-7 = Ricognizioni, 1,9, 4-7.
199 Giustino, 2Apologia, 8, 3 e 10, 1; Taziano, Ai Greci, 12, 9; Clemente, Protrettico, 10, 112, 2: noi
siamo «depositari della sola vera sapienza, che i piti grandi filosofi hanno fatto intravedere, ma
che i discepoli di Cristo hanno ricevuto e proclamato».
200 Cfr. Clemente, Stromati, 1, 7, 38, 5: «L'insegnamento della religione & un dono, e la fede una
razia.»
Viene denunciato in particolare da Clemente, Stromati, I, 1, 18, 2-3.
202 Cfr. Clemente, Stromati, 1, 6, 35, 2: «Noi affermiamo che, anche senza saper leggere, si puo es-
sere fedeli, ma riconosciamo che, senza studi, non si possono comprendere le dottrine della fede».
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5. L’AMBIGUITA DELL’ATTEGGIAMENTO CRISTIANO
NEI CONFRONTI DELLA LETTERATURA...

Ritenute inutili, se non addirittura pericolose, le arti erano per questo di-
sprezzate o proibite? Sicuramente no. La letteratura ne fornisce il migliore
esempio. Certo, gli scrittori greci erano spesso presi di mira per il solo motivo
che le loro opere veicolavano l'ideologia pagana; cosi si spiega 'accusa nei
confronti di Omero, Esiodo o anche di Orfeo, figure emblematiche del poli-
teismo greco, che siano invitati a tacere oppure che il loro discorso empio e
corruttore sia giudicato degno dei peggiori castighi?®®. Non per questo perd
una simile condanna di insieme significava ricacciarli nelle tenebre dell’'o-
blio, perché i pericoli che i primi cristiani attribuivano alla letteratura in ge-
nerale e alla poesia in particolare?* non impedivano affatto il riconoscimento
del loro valore formale. Si tratta di vedere come gli apologisti abbiano fatto
ricorso alla testimonianza dei poeti, tragici o comici, per rafforzare la loro di-
mostrazione, o come le citazioni poetiche ornino i loro discorsi pil aridi, per
comprendere che essi non avevano affatto rinnegato la loro formazione lette-
raria né dimenticato i principi retorici appresi nelle scuole.

Tuttavia, alcuni generi piu di altri erano oggetto della loro riprovazione. An-
zitutto, il teatro, perché metteva in scena le gesta dei falsi déi o si prestava a
rappresentazioni in grado di ferire il pudore o di risvegliare passioni insane,
o ancora perché le sue buffonate mal si accordavano con la gravita che s’addi-
ce al cristiano?*: Taziano e Clemente, nelle loro diatribe, non fanno che prefi-
gurare Jean-Jacques Rousseau! In secondo luogo, i poemi erotici o i romanzi
d’amore, che seducevano le donne con l'esca delle loro menzogne e le incita-
vano all'adulterio?’. Ma ogni volta, era il valore esemplare dell'opera ad esse-
re denunciato, e non il suo contenuto culturale: in altri termini, una Dalila
cristiana non sarebbe stata giudicata meno sconcertante o condannabile di
una Medea greca! '

Questa mescolanza di rifiuto e di fascino nei confronti delle opere letterarie
del paganesimo si combinava con il rifiuto della letteratura per la letteratura.
Esso si esprimeva tra l'altro con la rinuncia (pitt 0 meno in buona fede) alla
qualita redazionale. Cosi gli scrittori cristiani sottolineano quasi per diletto la
loro goffaggine o la loro insufficienza — anche i pit brillanti tra loro, come
Clemente —, visto che 'argomento dell'incapacita diventava un topos obbliga-
to dell'apologetica, presente praticamente in tutti gli autori di questa genera-

203 Cfr. Atenagora, Supplica, 21, 3: «Taci dunque, Omero!»; Clemente, Protrettico, 4, 59, 2: «Cessa
il tuo canto, Omero!»; M. Felice, Ottavio, 23, 2: «Platone trattd Omero con una precisione sorpren-
dente dapprima conferendo lode e onore a questo illustre poeta e poi espellendolo dalla citta che
costruiva».

204 Cfr. Teofilo, Ai Greci, I1, 12, 4: «Una bevanda mortale mescolata al miele».

205 Atenagora, Teofilo, Clemente citano abbondantemente gli autori profani, che, invece, sono
%uasi assenti negli scritti di Giustino e di Taziano, e completamente in quelli di Cipriano.

S Cfr. Taziano, Ai Greci, 22, 2-7; 24, 1; Teofilo, Ad Autolico, 111, 15; Clemente, Protrettico, 1, 2, 2;
Pedagogo, 3, 11, 77, 2; Ippolito, Tradizione apostolica, 16 («Se qualcuno & attore o offre delle rap-
presentazioni teatrali, smettera o sara rimandato»); Omelie pseudoclementine, 4, 19, 3 («bisogna
fuggire questi racconti favolosi dei Greci, i loro teatri, i loro libri»); Tertulliano, Apologetico, 15, 3;
Gli spettacoli, 10; M. Felice, Ottavio, 34, 12; Cipriano, Contro i donatisti, 8. Cfr. H. Jurgens, Pompa
diaboli. Die lateinischen Kirchenviter und das antike Theater, Stuttgart, 1972. L'idea & comune al
E)ensiero stoico-cinico.

%7 Se bisogna vedere dei romanzi d’amore nei mythoi erdtikoi di Clemente, Pedagogo, 3, 4,27, 2.
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zione?®, 1l discorso «novizio» appariva cosi come il linguaggio di Dio, acces-
sibile non all'intelligenza, ma al cuore e allo spirito. Al contrario, l'abilita &
presentata come artificiale, se non artificiosa: la verita, come la virtts, non ha
bisogno di colori per ornare il suo volto, visto che la sua semplicita & garanzia
del suo valore. E se I'arte dei sofisti fa una figura scadente®”, il modello di ri-
ferimento & la Bibbia, in cui assenza di affettazione — che appare piuttosto re-
lativa ai nostri occhi di moderni, sensibili al suo lirismo ammaliante — viene
presentata come un’attrattiva e un invito alla conversione?°. Rari sono coloro
che, come 'anonimo autore dell’A Diogneto, reclamavano da Dio il potere del-
I'eloquenza, riconoscendo cosi l'efficacia della tecnica oratoria nella dimo-
strazione della verita?!,

6. ... DELLE ARTI PLASTICHE, DELL ’ARCHITETTURA, DELLA MUSICA...

Se & vero che la rappresentazione figurativa fu dapprima collegata al culto
degli déi o degli eroi, & da tempo che cio non avviene nell’epoca che ci interes-
sa. Certo, si onoravano sempre con statue i defunti illustri e i benefattori delle
cittd, votati cosi allimmortalith, ma si rappresentavano anche bambini, fan-
ciulle, efebi, anziani, animali, scene di genere, per il puro piacere di una bella
imitazione della natura. Tuttavia, tra i cristiani il divieto biblico di rappresen-
tare gli esseri viventi manteneva la sua forza?'?, cosa che spiega come la pittu-
ra e soprattutto la scultura, anche al di 1 del loro eventuale aspetto culturale,
siano state prese di mira dagli apologisti, con maggiore o minore violenza, a
seconda dei casi: che si tratti di Taziano, di Atenagora, di Tertulliano o anche
di Clemente, in tutti essa & intimamente associata sia all'idolatria sia alla de-
pravazione e al vizio?'®. Analogo discorso va fatto per I'architettura religiosa,
il cui oggetto altro non era che rendere omaggio a degli «uomini morti»: essa
viene condannata senza equivoci da Clemente, al pari della scultura?!“. Anche
la musica non risultava gradita agli occhi dei meno tolleranti tra i censori cri-
stiani, i quali le rimproveravano di essere legata all’'erotismo, alla violenza, ai
divertimenti profani e alle celebrazioni religiose del paganesimo?®. La musi-

208 Cfr, Atenagora, Supplica, 30, 6 («Ecco che & dimostrato, se non come il soggetto lo meritava,
almeno nella misura dei miei mezzi»); Teofilo, Ad Autolico, 11, 1, 2 («Sono novizio nell’arte di di-
scorrere»); Clemente, Stromati, 1, 10, 48, 2 («Senza cimentarmi nel linguaggio raffinato, mi limito
a esporre il mio pensiero»); Origene, Contro Celso, VII, 59. Lo si ritrova anche presso i retori paga-
ni contemporanei: per es. Dione, Orazioni XXXIII e XXXV, esordi.

209 Cfr. Taziano, Ai Greci, 1, 5; Clemente, Stromati, 1,1, 8, 1; 3, 22, 1; 8, 39-42. _

210 Cfr. Taziano, Ai Greci, 29, 2 («Mi capitd di credere in loro, a motivo della semplicita dello sti-
le»); Clemente, Protrettico, 8,77, 1; Stromati, 1, 8, 39, 1; Origene, Contro Celso, VII, 60.

211" A Diogneto, 1, 2.

212 cfy, Clemente, Protrettico, 4, 62, 2. .
213 Cfr. Gjustino, 14pologida, 9, 2-4; Taziano, Ai Greci, 33 a 35; Atenagora, Supplica, 17, 3-5; Teofi-
lo, Ad Autolico, 1, 10; 11, 2; Clemente, Protrettico, 4, 46-47; Tertulliano, L'idolatria, 3, 2-3; Ippo!ito,
Tradizione apostolica, 16: «Se qualcuno & scrittore o pittore, si insegnera loro a non fabbricare ido-
li: essi smetteranno o saranno rimandati». )
214 Cfr. Omelie pseudoclementine, 10, 9, 1-2; Clemente, Protrettico, 3, 44, 4: «Non passerei sotto si-
lenzio neppure questi templi, e anch’essi saranno sottoposti alla mia confutazione, visto che si
chiamano templi solo eufemisticamente, poiché all'inizio non furono che tombe».

215 Cfr. Oracoli sibillini, V11, 113-121: Didascalia degli apostoli, 11, 6, 5; Taziano, Ai Greci, 22, 5 («lo
non voglio rimanere a bocca aperta davanti a un coro che canta»); Clemente, Prgtrettico, 1,2, 4-33
Pedagogo, 1,2, 40, 1-42, 3; 3, 11, 80, 4 («Una volta usciti dall'assemblea, vanno all'avventura con gli
altri, lasciandosi invadere dai suoni e dagli accordi di una musica erotica, le arie del flauto e i bat-
timani ritmati delle danze»). Questa severita & probabilmente un’eredita del moralismo ebraico:
Isaia 5,12; AntBib 2, 7-8; rabbi Yohinan, Sétd 48a; ma non assente neppure dal pensiero greco:
Platone, Repubblica, 111, 398¢-399a.
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ca era dunque denunciata in quanto arte corruttrice, non come disciplina ac-
cademica: se infatti Giustino trova perfettamente inutile il suo apprendimen-
to, Clemente ne raccomanda l'uso per rilassarsi e Origene la include nelle di-
scipline propedeutiche, tra quelle che contribuiscono alla formazione dell’'in-
dividuo?®. Comunque, la condanna delle arti profane non impediva affatto
I'ammirazione della bellezza formale delle opere?'”: tra i primi autori cristiani
non vi & ostilita di principio verso le arti?'?, semplicemente una diffidenza nei
confronti dell'uso che ne veniva fatto dagli uomini.

Questo rifiuto di un’arte legata al politeismo non era senza contraddizioni. I
cristiani erano immersi in una cultura pagana, ma cid non avveniva necessa-
riamente con disgusto o riprovazione. Il migliore esempio che si possa trovare
si ricava dal romanzo clementino. Il suo redattore, un ebreo-cristiano della
Siria-Palestina, critica la frequentazione dei santuari del paganesimo e con-
danna con la massima severita la rappresentazione antropomorfica degli
dei?®. Ma i suoi due eroi, Pietro e Clemente, vanno come turisti a visitare l'isola
di Arado per vedervi un tempio magnifico e ammirarvi delle statue di Fidia che
si suppone rappresentino qualche divinita pagana?¥. Tanto & vero che, se nella
tradizione greca le belle arti erano intimamente legate al paganesimo, esse lo
erano in modo cosi quotidiano da perdere ogni significato religioso.

7. ... E DELLE SCIENZE ESATTE

La ricezione della scienza greca sollevd meno difficolta. Se si esclude il bol-
lente Taziano, indotto dal suo rifiuto dell’ellenismo a respingere ogni forma

di invenzione umana sospettata di aver trovato la propria origine nel mondo

greco, a patto che fossero utili agli uomini, come la medicina?!, le diverse
scienze apparivano agli intellettuali sotto una luce piuttosto favorevole: in
primo luogo la fisiologia e la medicina (che allora appartenevano al bagaglio
culturale di ogni uomo istruito???), ma anche la cosmografia??, la zoologia?*,
la botanica?®® e la storia??. E si vede persino un Clemente — che fa un po’la fi-

216 Cfr. Giustino, Dialogo con Trifone, 2, 4-5 (il maestro pitagorico); Clemente, Stromati, 1, 1, 16, 1;
Stromati, VI, 11, 88; Origene, Lettera a Gregorio, 1. I principali testi del cristianesimo primitivo de-
dicati alla musica sono stati raccolti da J. McKinnon, Music in Early Christian Literature,
Cambridge-New York, 1987, pp. 18-41 (I-II secolo; autori greci del III secolo).
217 Cfr, Origene, Contro Celso, VIII, 17: condanna dell'uso delle statue cultuali, seguita da un elo-
§io di Fidia, Policleto, Zeusi e Apelle.

18 py opporre alla franca ostilita dell’autore (ebreo) di /Enoc 8.
219 peres. Omelie pseudoclementine, 10, 7-8 = Ricognizioni, 5, 14-15.
20 Omelie pseudoclementine 12, 12 = Ricognizioni, 7, 12.
Taziano, Ai Greci, 18, 1: da confrontare con /Enoc 7, 1 (I'insegnamento degli angeli corrotti).
222 Cfr. Atenagora, La risurrezione, 5-7 (la nutrizione) e passim: 7, 1 (umori e qualita); Clemente,
Pedagogo, 1, 6, 39, 2 (embriologia); 2, 2, 21, 3, € 3, 11, 65, 1-3 (la digestione). Gli studi sulla questio-
ne sono rari; cfr. H.J. Frings, Medizin und Arzt bei den griechischen Kirchenviétem bis Chrysostomos
(diss.), Bonn, 1959; O. Temkin, Hippocrates in a World of Pagans and Christians, Baltimora-
London, .1991; R. Le Coz, « Les Péres de I'Eglise grecque et la medecine», in BLE 98, 1997, pp.
137-154.
223 Cfr. Atenagora, Supplica, 8, 4, e 16, 1. La conoscenza dei Fenomeni di Arato & attestata in Paolo
da Atti 17,28; cfr. anche Clemente, Stromati, 1, 19, 91, 4-5. Questo tipo di scienza ¢ criticata da Ta-
ziano, Ai Greci, 20, 5.
224 C% ()Zlemente, Pedagogo, 2, 10, 83, 4-5 (lalepre e la iena); 3, 11, 80, 2 (il polpo); 3, 11, 81, 4 (la ta-
rantola).
225 Cf, Clemente, Pedagogo, 2, 8, 71, 3-5 (i fiori).
226 Molto presente, in particolare in Taziano, Teofilo e Clemente
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gura del poligrafo — difendere le scienze naturali contro i sostenitori della
fede pura??’, mentre Origene inserisce le «scienze elleniche» nel programma
del suo didaskaleion??®. Il punto estremo & rappresentato da alcuni discepoli
di Artemone i quali, se bisogna credere a Eusebio?”, tenevano in minore con-
siderazione le Scritture rispetto alle opere di Euclide, Aristotele, Teofrasto e
Galeno! Ma se tra gli autori cristiani si trovano sparse numerose osservazioni
di ordine scientifico, bisognera nondimeno attendere la fine del IV secolo o
Yinizio del V per veder apparire la prima opera scientifica cristiana, vale a di-
re La natura dell'uomo di Nemesio di Emesa®*.

IV. IL CONFLITTO SOCIALE: I CRISTIANI DI FRONTE
ALLA SOCIETA PAGANA

1. UNA SOCIETA PERVERTITA, A IMMAGINE DEI SUOI DEI

La critica alla mitologia occupava, come-abbiamo visto, un posto considere-
vole nell'argomentazione dei polemisti cristiani contro il paganesimo. Ma al-
cuni di loro spinsero la critica molto pit lontano, suggerendo che i miti, la cui
immoralita li rivoltava, erano una vera e propria scuola di immoralita e che
lo scopo dei loro autori era semplicemente quello di giustificare i costumi
perversi del paganesimo?'. Non constatavano forse tra i loro contemporanei
gli stessi vizi che la tradizione poetica attribuiva ai suoi deéi: 'omosessuali-
ta232, Iadulterio e la depravazione?, il furto e I'omicidio®*? Tutt'al pitt am-
mettevano che vi si aggiungevano dei vizi tipici degli esseri umani, che erano
proprio il segno distintivo della societa pagana: I'esposizione dei neonati, I'a-
borto e la prostituzione, contro i quali essi condussero la pil feroce delle bat-
taglie?®.

227 Clemente, Stromati, 1, 9, 43, 1: «Alcuni individui che si ritengono bennati pretendono di non
aver niente a che fare né con la filosofia, né con la dialettica, né con 'apprendimento delle scienze
naturali; essi chiedono soltanto la fede pura». .

Cf. Gregorio il Taumaturgo, Panegirico per Origene, 13, 151-152; Origene, Lettera a Gregorio, 1;
Eusebio, St. eccl., VI, 18, 3 («La geometria, I'aritmetica e gli altri insegnamenti preparatori»). La
-questione & perd controversa; cfr. supra, il parere di A. Le Boulluec, III parte, cap. III, il quale non
condivide completamente lo scetticismo di P. Nautin, Origéne, Paris, 1977, pp. 187-188 (che da
parte sua giudica eccezionale il sostegno apportato da Origene ai giovani Gregorio e Atenodoro in
guanto precettore). _ o )

9 Eusebio, St. eccl., V, 28, 13-14, il quale si limita a citare un’opera anonima diretta contro l'ere-
sia di Artemone. Sui rapporti tra Galieno e i cristiani, cfr. l'opera di R. Walzer, Galen on Jews and
Christians, Oxford, 1949. : )
230 Qui cristiani e la scienza, cfr. da ultimo D. C. Lindberg, «Science and the Early Church», in
D.C. Lindberg-R.L. Numbers (edd.), God and Nature. Historical Essays on the Encounter between
Christianity and Science, Berkeley-Los Angeles-London, 1986, pp. 19-48.

1 Secondo Aristide, Apologia, 8, 2; Giustino, 1Apologia, 21, 4; Atenagora, Supplica, 34, 2; Cle-
mente, Protrettico, 2, 33, 6.

232 percepita come una delle caratteristiche del mondo greco; cfr. Clemente, Pedagogo, 3, 3, 23, 1
(la condanna dell’'omosessualita da parte dell’antica legge romana). Cfr. Aristide, Apologia, 17, 2
syr; Giustino, 1 Apologia, 27, 1; Taziano, Ai Greci, 28, 3 (secondo Levitico 18,22; 20,13); Atenagora,
Supplica, 34, 2 (secondo Romani 1,27).

233 Cfr. Giustino, 1 Apologia, 14, 2, illustrato con l'esempio dato in 2 Apologia, 2, 1; Atenagora Sup-

lica, 34, 2-3. .

54 Cfr. Giustino, 1 Apologia, 14, 2-3; Atenagora Supplica, 35, 4-5.
235 gecondo Giustino, 1Apologia, 217, 1-5; Atenagora, Supplica, 32, 1; 34, 2; 35, 6; A Diogneto, 5, 6;
Clemente, Pedagogo, 2, 10,96, 1; 3, 3,21, 2.
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Tuttavia, nella denuncia dei vizi del paganesimo la ritorsione delle accuse
lanciate contro i cristiani ebbe un ruolo rilevante. Gi stessi apologisti ne sug-

geriscono l'idea, mettendo in relazione con queste diverse accuse i racconti -

dei poeti o i rituali delle feste pagane: «Voi ci rinfacciate le azioni che voi
commettete alla luce del sole e di cui vi fate un punto d’onore», scrive uno di
loro?*. Bisogna anche tener conto dell’esagerazione e della polemica nella li-
sta 'che essi compilano dei costumi dei loro avversari, e non immaginare la
s’9c1eté pagana a immagine di cid che essi dicono: gli apologisti avevano tutto
l'interesse a far passare per azioni banali tra quelli «di fuori» i crimini degli
dei riportati dai poeti o gli eccessi di una classe superiore pervertita, soprat-
tutto se corrispondevano ai misfatti attribuiti ai cristiani: I'incesto, l'infantici-
dio e la depravazione collettiva. ‘

E vero d'altronde che le molteplici denunce dellimmoralita pagana servivano
anche a far risaltare, per contrasto, I'innocenza e la purezza dei cristiani. In-
fatti, non soltanto l'elenco dei costumi pagani accompagna il piti delle volte
quello dei costumi cristiani sotto forma di dittico?’, ma la conversione al cri-
stianesimo, che & soprattutto un atto religioso, & generalmente presentata an-
che come una «conversione» (anastrophé) morale, ciog¢ una trasformazione
radicale del proprio genere di vita; quantomeno cosi Giustino e Taziano pre-
sentano la propria conversione?3,

2. LA FREQUENTAZIONE DEI PAGANI E IL PROBLEMA
POSTO DALLA VITA QUOTIDIANA

Pili in generale, era tutta una serie di pratiche che bisognava sconfessare.
Passi per la consumazione delle carni idolotitiche, che si riteneva racchiudes-
sero in sé il potere malefico dei «demoni»?**; ma come astenersi da ogni par-
tecipazione alle feste pubbliche?*, dall'utilizzare i nomi pagani®*, dall’osser-
vare i giorni festivi?*, dal seguire un calendario consacrato agli dei?*3, dall’an-
dare alle terme, dove la nudita era di norma e lé statue delle divinita dei testi-
moni obbligati?*, dal godere del lusso che procura la ricchezza¥, dal

;i: Giustino, 14pologia, 27, 5; parall. Atenagora, Supplica, 32, 1.
s Per esempio Aristide, Apologia, 17, 2 syr; Atenagora, Supplica, 31-35.
~* Cfr. Giustino, 1 Apologia, 14, 2-3 (che ha un valore generale pit1 che propriamente autobiogra-

ﬁco); Dialogo con Trifone, 110, 3; e, molto meno nettamente, Taziano, Ai Greci, 11; Clemente, Pro-
trettico, 2,7, 2-3. L'origine del tema & probabilmente Tito 3,3. Cfr. A.D. Nock, Conversion. The Old
and the New in Religion from Alexander to Augustine of Hippo, Harvard, 1933; Oxford, 2 ed. 1969;
P. Aubin, Le probléme de la conversion. Etude sur un théme commun a Uhellenisme et au christiani-
sme des trois gremiers siécles, Paris, 1963; B. Pouderon, «La conversion chez les apologistes grecs»,
£r319La conversion, pp. 155-157.

Cfr. Omelie pseudoclementine, 9,9-10; Clemente, Pedagogo, 2, 8,3; Origene, Contro Celso, VIII,
31. La proibizione degli idolotiti rendeva perd pit difficile i rapporti sociali con i pagani: cfr. Cle-
mente, Pedagogo, 2, 1, 10, 1.
;:(1) Cfr. Origene, Contro Celso, VIII, 21.

Ancora alla fine del IV secolo, Giovanni Crisostomo rimproverava agli abitanti di Antiochia di
gi‘gre ai figli nomi pagani: La gloria vana, 47-49.
25 Cfr. T;rtu}liano, L’idolqtria, 10, 1-4.
" Cfr. Giustino, 1Apologia, 67, 2, 8: il giorno del sole e quello di Crono-Saturno.
vas Cfr. Clemente, Pedagogo, 3, 5, 32-33; Tertulliano, Apologetico, 42, 4.

Cfr. C].emente, Pedagogo, 2, 1, 3, 1 (nella cucina); 2, 3, 35, 1 (nell’abbigliamento). La Chiesa di
Aliisandruilslembra aver reclutato nell’alta societa fin dal II secolo: cfr. supra, A. Le Boulluec, I1I
parte, cap. III.
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partecipare ai banchetti?*, dal conformarsi alla miriade di costumi associati
alla vita civile? Alcuni lo facevano e passavano per asociali?’; altri invece non
si curavano di seguire le raccomandazioni della gerarchia ecclesiastica, per
non escludersi dai loro rapporti sociali o familiari, e «si sposavano, avevano
figli, si occupavano di politica»*#. E se un Clemente o un Tertulliano chiede-
vano alle donne cristiane di portare il velo, che era un modo particolarmente
visibile per distinguersi?*, altri scrittori cristiani, al contrario, insistevano
sull’assenza di particolarismo nei cristiani i quali, in apparenza, non si distin-
guevano in nulla dagli altri?*®. Allo stesso modo, se l'autore del Pastore di
Erma, quello del romanzo clementino o persino Clemente di Alessandria sco-
raggiano la frequentazione dei pagani o mettono in guardia contro i pericoli
della societa pagana?", altri, come Tertulliano o Minucio Felice, sembrano
non fare alcuna obiezione?s. 1l fatto & che il cristianesimo, contrariamente
allo gnosticismo, non ha mai né condannato né rifiutato «in blocco» la socie-
ta civile; al contrario, la Grande Chiesa si & sempre tenuta lontana dagli ec-
cessi tipici di certe correnti marginali di tipo apocalittico, che annunciavano
come prossima, e persino auspicavano, la fine della nuova Babilonia®>.

Il caso degli spettacoli del circo & pilt complesso. Tutto concorreva alla loro
condanna da parte dei cristiani: la loro violenza, la loro immoralita, la loro
inclusione nelle feste pagane, nonché il fatto che erano legati, nella coscienza
collettiva dei cristiani, al martirio dei loro correligionari?**. Questa condanna
perd riguardava soprattutto la gerarchia e gli intellettuali che le servivano da
portavoce, mentre trovava, sembra, poca eco tra il popolino cristiano, come
dimostrerebbe la moltiplicazione delle messe in guardia contro il pericolo di
simili spettacoli: se esse venivano cosi spesso rinnovate, & probabilmente per

246 Cfr. Clemente, Pedagogo, 2, 1,4, 3;2,7,53, 5.

247 § {] senso dell’espressione odium humani generis di Tacito, Annali, 15, 44, 4; ripresa da Tertul-
liano, Apologetico, 37, 8. ) :
248 cfr. Clemente, Protrettico, 11, 113, 1. Sulla questione del celibato, cfr. da ultimo Ch. Munier,
Mariage et virginité dans UEglise ancienne. I?-11I° siécles, Francfort/M.-Berne-New York, 1987; P.
Brown, Le Renoncement & la chair. Virginité, célibat et continence dans le christianisme primitif,
trad. fr., Paris, 1995 (New York, 1988). :

249 Clemente, Pedagogo, 2, 10 bis, 114, 3; 3, 11, 79, 4, secondo 1Corinzi 11,5-10; Tertulliano, 1l velo
delle vergini (passim); L'abbigliamento delle donne, 11, 7, 2 («Dio vi ordina di essere velate»).

250 Cfy. Giustino, Dialogo con Trifone, 10, 3 (Trifone rimprovera ai cristiani di non «separarsi dagli
altri» come fanno gli Ebrei); A Diogneto, 5, 1: «I cristiani no, non si distinguono dagli altri né per il
paese, né per la lingua, né per i vestiti [...] il loro stile di vita non ha niente di singolare, si adegua-
no alle usanze locali per gli abiti, il nutrimento e il moda di vivere»; Tertulliano, Apologetico, 42, 1:
« Noi che viviamo con voi, che abbiamo lo stesso nutrimento, lo stesso vestito, lo stesso genere di
vita vostro»; M. Felice, Ottavio, 31, 8; ecc.

Erma, Pastore, Pr., 10, 40 (1), 4 (contro coloro che sono «travolti dagli affari, dalla ricchezza,
dalle amicizie pagane; e nelle numerose occupazioni di questo mondo»); Omelie pseudoclementi-
ne, 3, 4, 3: «Noi non possiamo coabitare con loro a causa della vita impura che conducono»; Cle-
mente, Pedagogo, 2, 1, 9, 4: «Non & che vogliamo sopprimere ogni relazione sociale, ma & dei peri-
coli della societa che diffidiamo come di un cattivo incontro»; Pedagogo, 3, 11, 80, 3-4 (contro
quanti si fanno simili ai pagani e partecipano alle loro feste); Stromati, V11, 12, 77, 3: il vero cristia-
no «pur abitando la citta, diffida di cid che, nella citta, & oggetto dell'ammirazione degli altri, e
vive nella citta come se fosse nel deserto».

252 Tertulliano, Apologetico, 42, 1: «Noi non siamo bramini o gimnosofisti dell'India che abitano
nelle foreste e sono esiliati dalla vita». L'Ottavio di Minucio Felice mette in scena una discussione
tra il cristiano Ottavio e il pagano Cecilio Natale, sotto l'arbitrato dell'autore: tutti e tre vengono
presentati come amici di lunga data, che si chiamano tra loro «fratelli»; cfr. in particolare Ottavio,
16, 5, in cui Ottavio si dispiace amaramente dell'ingiusto giudizio che suo «fratello» Cecilio espri-
me sui cristiani.

253 Cfr. Ascensione di Isaia, 4, 18-19; 6 Esdra 15, 34-45; Oracoli sibillini, 1, 155-178.

254 Tertulliano, Gli spettacoli, 27, 1.
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il fatto che non sempre erano effettivamente seguite?>. D’altronde, esse erano
sostenute in Occidente, dove i giochi assumevano la nota forma brutale, pitt
che in Oriente, dove l'atletismo era ancora tenuto in considerazione e dava
meno adito alla foga dei censori®.

Escludendo se stessi da una parte rilevante della vita civile, da loro giudicata
contraria alle prescrizioni evangeliche, i primi cristiani avevano la consape-
volezza di formare una «nuova etnia», secondo l'espressione di alcuni di
loro"? Cio & del tutto verosimile, se si prendono in considerazione non sol-
tanto le accuse di particolarismo o di isolazionismo lanciate dal pubblico pa-
gano, ma anche il discorso cristiano sull’assoluta originalita dell'insegnamen-
to morale e teologico della Chiesa, sull'universalismo e il superamento della
tradizionale scissione tra Greci e barbari, sulla conversione come trasforma-
zione radicale del proprio modo di vita e di pensiero. Ma questa consapevo-
lezza profonda di un'identita nuova fondata sul Vangelo non faceva dei cri-
stiani, per quanto ne sappiamo, degli asociali, estranei alla citta che abitava-
no. Cittadini del cielo, semplici residenti su una terra dove erano solo di pas-
saggio, viventi quaggili come in un esilio perpetuo®®, nondimeno essi
rivendicavano la loro appartenénza a una famiglia, a una citta, a un Impe-
ro?¥. Se effettivamente il loro Regno non era di questo mondo, quantomeno
trasferivano il loro esilio su un piano puramente spirituale, che non esclude-
va affatto la partecipazione alle cariche e alle gioie della vita terrena. L'atteg-
giamento di rifiuto assoluto dell'ambito della polis si manifestd sempre in
contesti settari®®; in seguito, allorché il cristianesimo trionfante avra reso
troppo facile la vita cristiana nel secolo, letteralmente privi di eroismo, dei
veri e propri «folli di Dio» trasformeranno lesilio interiore raccomandato
dall’Apostolo in una solitudine fisica, quella del deserto?'.

255 Cfr, Taziano, Ai Greci, 23; Atenagora, Supplica, 35, 4-5; Teofilo, Ad Autolico, 111, 15; Ireneo,
Contrt? le eresie, 1, 6, 3; Clemente, Protrettico, 2, 34, 1; 3, 42, 1; Tertulliano, Gli spettacoli, 20, 1:
«Com'¢ vana I'argomentazione di quanti, usando visibilmente delle scappatoie per non perdere il
loro piacere, pretendono che non si individui nella Scrittura alcuna menzione specifica e precisa
di questa privazione, che proibisce esplicitamente al servo di Dio di mescolarsi a simili adunan-
ze»; M. Felice, Ortavio, 30, 6; 37, 11. Sui giochi del circo, cfr. R. Auget, Cruauté et civilisation. Les
eux romains, Paris, 1970; S. Barthélemy-D. Gourévitch, Les loisirs des Romains, Paris, 1975.

Clemente, per esempio, vanta i meriti dell’esercizio fisico (moderato e a uso degli uomini!): Pe-
dagogo, 3, 10, 49. Cfr. tuttavia Taziano, Ai Greci, 23, 1; Clemente, Pedagogo, 2, 1, 1, sul regime degli
atle.tl professionisti; Pedagogo, 3, 11, 76, 3, in cui gli stadi sono definiti «cattedre di pestilenza», al
{)an dei teatri, perché «gli uomini e le donne vi si riuniscono alla rinfusa per guardarsi gli uni le al-

res.
;:; gg Ijelr;'gma zfi Pietsroér. 5 Dobsghutz; Ani{;dg,é A};glsogé'a& 262; Clemente, Stromati, V1, 5,41, 6.
3 iogneto, 4-5; Clemente, Stromati, IV, 26, , 2-4; Origene, ioni {
w0 1e B gene, Questioni scelte su Genesi,
259 Tertulliano, Apologetico, 42.
60 per esempio, tra gli ebioniti, Omelie pseudoclementine, 4, 19, 3: «Piacesse a Dio che si possa
ggggire le loro stesse cittal».

Buona sintesi di L. Brottier, «Le refus de la cité: une revendication impossible», in Césure. Re-
vue de la convention psychanalytique, nr. 13, 1998, pp. 74-122. Si consulti anche la raccolta di studi
di A. Guillaumont, Aux origines du monachisme chrétien. Pour une phénoménologie du monachi-
sme, in Spiritualité orientale 30, Abbaye de Bellefontaine, 1979.
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V. IL CONFLITTO INTELLETTUALE: LA POLEMICA CONTRO
LE SCUOLE FILOSOFICHE

1. DALLA POLEMICA CONTRO I FILOSOFI ALLA POLEMICA
CONTRO LE FILOSOFIE

La polemica contro la filosofia, oggettiva alleata del paganesimo, & molto pre-
sente nell’opera degli apologisti. La sua manifestazione pit evidente consiste
nei numerosi attacchi ad hominem rivolti contro i principali maestri delle va-
rie sette: anche tra i cristiani il dibattito si pud personalizzare e assumere i
tratti della maldicenza e della calunnia. Non dobbiamo tuttavia credere che
in questo i cristiani facessero qualcosa di nuovo: non facevano che riprendere
con la pit assoluta malafede le accuse e i pettegolezzi che circolavano nelle
controversie che opponevano tra loro le varie scuole: le si ritrovano tra T'altro
nelle Vite e opinioni dei filosofi di Diogene Laerzio. Cosi Taziano se la prende
con Diogene (il Cinico) per la sua intemperanza, con Aristippo per le sue de-
pravazioni, con Platone per la sua golosita, con Aristotele per le sue adulazio-
ni cortigiane, con Eraclito per il suo orgoglio, con Empedocle per le sue far-
neticazioni, con Cratete per i suoi cattivi costumi??, mentre Teofilo rimpro-
vera agli stoici di esortare alla antropofagia, a Platone di preconizzare la co-
munita delle donne, a Epicuro di incoraggiare la pratica dell'incesto
(altrettante ritorsioni delle accuse lanciate contro i cristiani)**’. Piti in gene-
rale, gli apologisti denunciano 'avarizia dei maestri di filosofia contempora-
nei, nonché i loro cattivi costumi, che non esitano a mettere in relazione con
le dottrine che professano?**.

Ma, in via generale, ad essere attaccate dai polemisti erano le dottrine e non
gli uomini. L'argomento pil1 frequentemente avanzato era quello della discor-
danza. Gli apologeti dileggiavano abbondantemente i disaccordi dei filosofi
tra loro, vedendo in questa disarmonia la prova del loro errore**; la verita
non & forse una, mentre le opinioni sono molteplici? La tesi dell'unicita della
verita si basava in Giustino sul mito della religione primordiale: quella dei
primi abitanti della terra, i quali avevano evidentemente una sola lingua, ma
che godevano anche di una conoscenza diretta e perfetta della verita, da loro
attinta direttamente alla fonte. Al racconto biblico della diversificazione delle
lingue a partire da un linguaggio primordiale dato da Dio corrispondeva
quindi quello della diversificazione delle dottrine, equiparato a una degrada-
zione e a uno snaturamento®®, Ormai, la verita poteva essere soltanto il frutto
della rivelazione, fenomeno storico e non pii1 naturale, il solo in grado di re-
stituire agli uomini la verita perduta.

262 Taziano, Ai Greci, 2-3. I testi paralleli negli altri autori pagani sono rubricati nella nostra rac-
colta Foi chrétienne et culture classique, pp. 46-49, note.

263 Teofilo, Ad Autolico, 111, 5-6.

264 gecondo Giustino, 14pologia, 2, 3; Taziano, Ai Greci, 19, 2.

265 Secondo Giustino, 14pologia, 4, 8 e 44, 10; Taziano, Ai Greci, 1, 8 e 3, 7; Atenagora, Supplica, 7,
2: Teofilo, Ad Autolico, 111, 3; A Diogneto, 8, 2; Clemente, Stromati, 1, 13,57, 1.

26 Gjustino, Dialogo con Trifone, 2, 2; abbondante bibliografia sulla questione, tra cui N. Hyldahl,
Philosophie und Christentum. Eine Interpretation der Einleitung zum Dialog Justinus, Copenhagen,
1966, pp. 114-140; J.C.M. Van Winden, An Early Christian Philosopher. Justin Martyr’s Dialogue
with Trypho. Chapters one to nine, Leiden, 1971, pp. 44s; B. Pouderon, «La conversion», pp.
147-149.
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2. LA GERARCHIZZAZIONE DELLE DOTTRINE

Tuttavia, per Giustino come per tutti quegli apologeti che non erano profon-

damente ostili al pensiero greco, i filosofi non erano in errore o colpevoli nel-.

la stessa misura. Di fatto negli apologisti cristiani esiste una gerarchia nelle
filosofie; essa &, per cosi dire, messa in scena nel racconto che Giustino fa del
suo itinerario spirituale, che lo conduce dalla scuola di un maestro stoico a
quella di un maestro platonico?’. .

Le dottrine che incoraggiavano la piu forte riprovazione erano evidentemen-
te quelle che professavano P'ateismo, anche sotto la forma ridotta di un rifiuto
della provvidenza divina?®. Al primo posto fra esse I'epicureismo, che consi-
derava gli dei come esseri composti, rifiutando loro al tempo stesso ogni for-
ma di trascendenza, e che negava la loro azione nel mondo a esclusivo van-
taggio del caso?’. L'insegnamento morale di Epicuro era oggetto di un imba-
razzante miscuglio con quello dei cirenaici e degli edonisti, secondo un pre-
giudizio comune in questo periodo, e il suo discredito era accentuato anche
dalla associazione, cosi frequente negli autori cristiani, tra ateismo e immo-

ralita?™, che faceva del Samio un novello Sardanapalo?”. Messi appena me-

glio, i cinici venivano presentati come indifferenti alla virtt e avidi di denaro,
e la loro preoccupazione di provocare passava per immoralita?’2, Questa se-
verita puo sorprendere nella misura in cui & diventato convenzionale avvici-
nare la morale cinica all’ascesi cristiana; probabilmente essa si spiega; in
Giustino e in Taziano, con il ricordo degli intrighi del cinico Crescente, e, in
altri, con una forma di puritanesimo.

In questa gerarchia lo stoicismo e l'aristotelismo occupano una posizione
mediana. Le critiche rivolte contro lo stoicismo riguardano soprattutto tre
dottrine: 'immanenza di Dio nella materia (talvolta considerata una diviniz-
zazione pura e semplice degli elementi)?”?; il determinismo assoluto (di cui i
cristiani trascurano di dire che si confonde con una forma di provvidenziali-
'smo)?; e infine il perpetuo ritorno delle cose?”. Nondimeno, lo stoicismo
trovd un certo favore agli occhi dei cristiani per il fatto che aveva saputo svi-
luppare una morale giudicata del tutto degna di quella di Cristo?. Tra i mae-
stri stoici che hanno esercitato una profonda influenza sui cristiani bisogna
menzionare Musonio Rufo, che Giustino cita per nome nella sua Apologia e

27 Giustino, Dialogo con Trifone, 2 (frequentazione di un maestro stoico, poi di uno peripatetico,
poi di un pitagorico, infine di uno platonico, il quale gli fa credere che arrivera alla contemplazio-
ne di Dio); 2Apologia, 3, 1.
268 Cfr, la testimonianza di Gregorio il Taumaturgo, Panegirico per Origene, 13, 152; Origene ban-
diva dal suo insegnamento lo studio degli «scritti degli atei [...] i quali dicono che non esiste né un
Dio né una Provvidenza».
269 Secondo Giustino, 1Apologia, 57, 3; Atenagora, Supplica, 25, 3; Teotilo, Ad Autolico, 111, 2; Cle-
mente, Stromati, 1, 1, 1, 2; Origene, Contro Celso, IV, 14.
270 gecondo Atenagora, La risurrezione, 20, 2. )
271 Secondo Giustino, 2Apologia, 7, 3;12, 5.
272 Secondo Giustino, 2Apologia, 3, 1. 7; Taziano, Ai Greci, 25, 2; Teofilo, Ad Autolico, 111, 5, 1, 2.
Cfr. G. Dorival, «L'image des cyniques chez les Peres grecs», in M.-O. Goulet-Cazé-R. Goulet
gedd.), Le Cynisme ancien et ses prolongements, Paris, 1993, pp. 419-443,

3 Secondo Taziano, Ai Greci, 4, 3-4 ¢ 25, 4; Atenagora, Supplica, 22, 5; Clemente, Protrettico, 5,
66, 3; Origene, Contro Celso, IV, 14.
7% Secondo Giustino, 24pologia, 7, 4. 9; Atenagora, Supplica, 19, 3.
25 Secondo Taziano, Ai Greci, 3, 3 € 6, 1.

76 Per un parere contrario, cfr. V. Stegemann, «Christentum und Stoizismus im Kampf und die
geistigen Lebenswerte im 2. Jhdt», in Welt als Geschichte 7, 1941, pp. 295-330, il quale pone l'ac-
cento sulla divergenza dei valori.

1 cristiani e la cultura antica | 799

che Clemente letteralmente saccheggia nel suo Pedagogo?”. All'aristotelismo i
cristiani imputavano tre dottrine che giudicavano ugualmente condannabili:
la concezione di un Dio composto?”, la limitazione della provvidenza al mon-
do sopralunare?” e la negazione dell'immortalita dell'anima??; vi si aggiunge
un’etica materialista, che fa dei peripatetici dei maestri particolarmente avidi
di denaro®!. In linea molto generale, si puo dire che la dottrina di Aristotele &
misconosciuta, se non attraverso dei florilegi, come gia faceva notare Cicero-
ne?; I'apparentamento di Aristotele con Platone, che contribuisce a preser-
vare Aristotele da un’ignominia troppo forte, tenderebbe perlomeno a prova-
re che I'Aristotele dei Padri & I'Aristotele perduto, quello che platonizzava an-
cora?®, ' .
Ma neppure il platonismo viene risparmiato; di volta in volta gli vengono im-
putate la credenza nella metempsicosi?*, che condivide con il pitagorismo e
Ferecide, la dottrina dell’eternita del mondo, posta come un principio coeter-
no a Dio?, e soprattutto la molteplicita delle entita divine, che trasforma un
(mono-)teismo fondamentale in una forma ben specifica di politeismo?®.
Cosi il filosofo «discepolo degli Ebrei», secondo la formula di Clemente?’, si
trasforma all’'occasione in un grossolano plagiario che tradisce per disaccor-
do l'insegnamento ricevuto?®, Quanto al pitagorismo, associato al platoni-
smo nella condanna della dottrina della metempsicosi, gli viene soprattutto
rimproverato di fare di meri saperi tecnici (nel caso specifico la rpgsica, ]a}
geometria e I'astronomia) le sole scienze preparatorie alla teoria divina, e c!l
fuorviare inutilmente i discepoli in cerca della verita?*°. Pur cosl criticati, il
pitagorismo e soprattutto il platonismo, che talvolta passa per un cristianesi-
mo razionalizzato nel suo sviluppo teorico, si collocano al vertice della gerar-
chia delle dottrine filosofiche, affermandosi con il loro sviluppo trascendente
come dei veri e propri ausiliari che aprono la strada al cristianesimo®®.

277 Gjustino, 2Apologia, 8, 1; Clemente, Pedagogo, passim (cfr. la lista dei prestiti in SC 70, p. 52).
278 gecondo Atenagora, Supplica, 6, 3.

219 gecondo Taziano, Ai Greci, 2, 2-3; Atenagora, Supplica, 25, 2.

280 gecondo Taziano, Ai Greci, 25, 3. ) . ]
281 gecondo Giustino, Dialogo con Trifone, 2, 3; Taziano, Ai Greci, 2, 3. Cfr. Anstotel‘e, Etz_ca Nlc.o-
machea, 1, 8, 15, 1099a: «Il vivere bene non potrebbe evidentemente fare a meno dei beni esterio-
rin,

282 Cicerone, Topici, 1, 3.

283 Cfr. Atenagora, Supplica, 6, 2. . )
284 Secondo Giustino, Dialogo con Trifone, 4, 2-7; Taziano, Ai Greci, 3, 5 e 25, 3; Teofilo, Ad Autoli-
co, I, 7. i

288 Secondo Giustino, Dialogo con Trifone, 5, 1; Taziano, Ai Greci, 5, 7; Teofilo, Ad Autolico, 11, 4.

86 Per es. Atenagora, Supplica, 6, 2: «Platone aveva in mente che il Dio increato ed eterno & uno;
se non ne riconosce anche altri, come il cielo, al luna e gli astri, perlomeno li riconosceva come
creati»; 23, 5: «Platone distingue da una parte il Dio increato e quelli che sono stati creati dal Dio
increato per ornare il cielo, cioé i pianeti e le stelle fisse, e dall’altra parte i demoni» (secondo Ti-
meo 39-41; Epinomis, 984-985).

287 Clemente, Stromati, 1, 1, 10, 2; Pedagogo, 2, 10, 100, 4. .

288 Secondo Giustino, 1Apologia, 60, 5: «Platone lesse questo racconto, ma non ne afferro esatta-
mente il significato».

289 gecondo Giustino, Dialogo con Trifone, 2, 4. .
2% 11 termine synergon («ausiliario») viene usato a proposito di Platone da Clemente, Protrettico,
6, 68, 1. Il prologo del Dialogo con Trifone (2, 6-3, 1) di Giustino esprime molto benp quest'idea che
il platonismo costituisce lo stadio ultimo della riflessione teologica prima del raggiungimento del-
la verita grazie alla rivelazione cristiana.
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3. LE CAUSE DELL'IGNORANZA: UN COMPLOTTO DI Sarana?

La perdita della verita primaria, nel pensiero degli apologeti, non ¢ fonda-
mentalmente il frutto di una colpa umana, ma quello dell'azione dei demoni.
Sono loro che si sforzano di confondere la gnosi originaria diffondendo false
dottrine, che si tratti delle eresie, zizzania seminata in mezzo al grano buo-
no?*!, delle dottrine filosofiche, instillate dal Maligno nelle menti umane??, o
delle religioni politeiste, il cui ruolo consiste nel deformare la verita del cri-
stianesimo moltiplicando i falsi déi come altrettante contraffazioni***. Esiste
quindi contro il cristianesimo un vero e proprio complotto, il cui iniziatore &
Satana, e i cui strumenti sono tanto i profeti delle false religioni quanto i per-
versi che snaturano la vera dottrina o la perseguitano.

Se questo tipo di critica non risparmia la filosofia, & per il fatto che, sia nella
mente dei pitt semplici sia nella tradizione eresiologica dotta, le eresie nasco-
no dalla filosofia?* filosofi pagani e eresiarchi sono quindi congiuntamente
dei complici di Satana nella sua lotta contro il cristianesimo. A ogni filosofia
corrisponde anche un tipo di eresia?®; e se & vero che questa tesi, in cio che ha
di pii1 estremo, appartiene agli ambienti pitl ostili alla filosofia, si trova in
germe anche nel filosofo Giustino il quale, per qualificare lo snaturamento
della verita primordiale attraverso le filosofie successive, usa la stessa imma-
gine dell'idra dalle mille teste che usera Ireneo per indicare I'eresia, un modo
per dire che la molteplicita delle dottrine & tipico dell'opinione ed ¢ il frutto
del peccato®®.

VI. TRAAPPROPRIAZIONE E SUDDITANZA

1. L’APPROPRIAZIONE DELLE DOTTRINE PAGANE E LA SUA TEORIZZAZIONE

La prova migliore che i cristiani non condannavano il pensiero greco nel suo
insieme come un semplice prodotto del paganesimo sta nel fatto che essi si
sforzarono di recuperarlo, o pitt precisamente di appropriarsene. La Chiesa
infatti difficilmente poteva negare che il mondo greco non aveva atteso la na-
scita del cristianesimo per postulare un Dio unico e trascendente: ben prima

21 gy questo tema, cfr. Atenagora, La risurrezione, 1, 1; Ireneo, Contro le eresie, V, 10, 1; Clemen-
te, Stromati, 1,17, 84, 6.

294 Credenza attribuita ai «<semplici» da Clemente, Stromati, 1, 1, 18, 3; 16, 80, 5.

293 Cfr. Giustino, 1Apologia, 54.

294 Cfr. Tertulliano, Apologetico, 47, 9: «Alcuni uomini, usciti dal seme [dei filosofi], con le loro
personali opinioni hanno anche snaturato i nostri libri nuovi, per adattarli ai sentimenti dei filo-
sofi»; Ippolito, Confutazione, 1, prologo: «Gli eretici hanno attinto i principi delle loro dottrine da
una parte alla sapienza dei Greci, dall'altra ai misteri in voga e alle divagazioni degli astrologi [..]
Dunque, le dottrine dei filosofi greci sono piti antiche di quelle degli eretici e professano sulla divi-
nita idee pitr auguste».

2% (Bisogna confrontare ogni eresia con il sistema filosofico corrispondente, al fine di mostrare
come il capofila di questa eresia [...] abbia cominciato a prendere da esso i suoi principi, e poi,
%’aldtendo da li e rincarando sugli errori che conteneva, ha costituito il proprio sistema» (Ippolito,
ibidem).

2% Gjustino, Dialogo con Trifone, 2, 2 (polykranos); Ireneo, Contro le eresie, 1, 30, 15 (velut Lernaea
hydra): Cfr. supra, A. Le Boulluec, II parte, cap. II, a proposito della degradazione della dottrina
originaria nei diversi sistemi eretici, secondo Egesippo in Eusebio, St. eccl., IV, 22, 4; Ireneo, Con-
tro le eresie, 111, 1, 1; Clemente, Stromati, VII, 17.
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di loro, Senofane?’, Platone??3, e altri ancora avevano posto la divinita oltre i
limiti della percezione e dell'intelletto umani. Ma il riconoscimento di una so-
miglianza o di una parentela tra la dottrina cristiana e gli insegnamenti paga-
ni non si esprimeva allo stesso modo a seconda che si manifestava o meno
un’ostilita verso il mondo ellenico e la cultura profana.

2. LE TESI CHIUSE: PLAGIO E CONTRAFFAZIONE

Alcuni intellettuali cristiani, ostili all'idea di una parentela naturale tra la dot-
trina cristiana e il pensiero pagano, vedevano, nelle similitudini che constata-
vano, il prodotto dell'imitazione o del plagio. Questa tesi, molto presente nei
polemisti cristiani, si conciliava talvolta con altre, molto pit favorevoli al
pensiero greco (¢ il caso, tra gli altri, di Giustino e Clemente)?”. Essa era stata
ripresa dai polemisti ebrei, i quali traevano dalla maggiore antichita degli
scritti biblici la prova del prestito3®. Tra gli autori cristiani si accompagnava
con la rivendicazione dell'eredita ebraica (senza la quale la pretesa di una
maggiore antichita non aveva molto senso) e si basava sulla fissazione di cro-
nologie miranti a stabilire Fanteriorita di Mose (considerato il redattore del
Pentateuco) rispetto a Omero, Esiodo €, beninteso, Platone e gli altri filosofi
greci®,

Il prestito, tuttavia, non era sempre fedele. Spesso i plagiari interpretavano
male l'insegnamento che avevano ricevuto, fino a renderlo irriconoscibile3®.
O ancora, era il Demonio che suggeriva loro delle dottrine a imitazione di
quella di Cristo, ma pervertite, per confondere quanti ne prendevano cono-
scenza e causare la loro rovina. E la cosiddetta tesi dell'imitazione diabolica,
che si applica tra l'altro alla vicenda umana di Gesii Cristo. Essa non & altro
che uno snaturamento della dottrina cristiana della prefigurazione: se infatti
bisogna credere a Giustino, Gesit non soltanto & stato prefigurato da Giosue o
dal servo sofferente di Isaia, ma & stato anche annunciato dai poeti greci i
quali, ispirati dai demoni, hanno attribuito ai loro falsi dei quelle che doveva-
no essere un giorno le azioni della vita terrena di Gest, i miracoli e i segni de-
stinati a far riconoscere la sua divinita3®.

297 Senofane, testimonianza A 28 (H. Diels-W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker) = Ps. Ari-
stotele, Melisso, Senofane, Gorgia 3, 11, 977b.

2% In modo molto meno evidente; cfr., per esempio, D. Babut, La religion des philosophes grecs,
Paris, 1974, che imposta molto bene il problema. Che invece i cristiani abbiano contribuito a pro-
pagare 'immagine di Platone teista, se non addirittura monoteista, & indubbio; cfr. Giustino, Dia-
logo con Trifone, 2, 6; 3, 7; Atenagora, Supplica, 6, 2; Tertulliano, Apologetico, 24, 3, ¢ 46, 9; ecc.

299 Cfr. Giustino, 14pologia, 44, 8-9; 59, 5 (che non per questo non ammette l'ispirazione di alcuni
pensatori del paganesimo); Taziano, Ai Greci, 40, 2; Clemente, Pedagogo, 2, 10, 91, 1; 100, 4; 3, 11,
54, 2; Tertulliano, Apologetico, 19-20, ecc. :

300 Cfy. J. Pépin, «Le challenge Moise-Homere aux premiers siécles chrétiens», in Recherches de
Science Religieuse 29, 1995, pp. 105-122; A.J. Droge, Homer or Moses? Early Christian Interpreta-
tions of the History of Culture, Tiibingen, 1988; D. Ridings, The Attic Moses. The Dependency Theme
in some Early Christian Writers, Goteborg, 1995.

L’argomento cronologico viene sviluppato, tra gli altri, da Taziano, Ai Greci, 31 e 36-41; cfr.
Giustino, 1Apologia, 54, 5; 59, 1; Teofilo, Ad Autolico, 111, 16-23; Clemente, Stromati, I, 15, 72, 4,
ecc.

302 Cfr. Giustino, 14pologia, 60, 5 (il tipo della croce e il chi del Tireo 36b).
303 Cfr, Giustino, 1Apologia, 23, 3; 54, 1-3; Dialogo con Trifone, 69, 1-3.
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’
3. LE TESI APERTE: DAL VOLO DELL "ANGELO ALL’ISPIRAZIONE PARZIALE

iste una variante della tesi del prestito, molto pil fayorevole al pensiero
grseco: ¢ quella del volo dell'angelo, §econdo la quale Dio avrebbe permeslslo
che una potenza celeste, una sorta di Prometeo crlstlamzza'_co, sottrgesse a p
sfere superiori una parte della vera gnosi per farne \do.no ai mor*gal1. Verosi-
milmente ispirata al mito di Enoc®*, di cui &, per cosl dire, la versione ottimi-
sta, essa viene ampiamente sviluppata da Clemente ’nel primo libro degli Stro-
mati, che insiste sul carattere felice del volo e sull'accettazione del reato da

e di Dio*®. ,
Izt)\?)lgena pits favorevole al pensiero greco & la tesi .della conoscenza per conget-
tures. Certo, essa ammette che alcuni pensatori (.1el paganesimo al?blano po-
tuto avvicinarsi alla verita, ma in proporzione ai loro mezzi, tutti umani, e
senza mai raggiungerla, poiché essa ¢ al di sopra di ogni conoscenza raziona-
le. La vera conoscenza, ciot la gnosi, non puo essere _che il frutto di una rive-
lazione, mentre la riflessione umana inciampa nell'imperfezione del nostro
intelletto. E se pud capitare che alcuni filosofi o anche poeti siano gmpp}gllq
veritd, & quasi per caso®’; del resto le loro congetture simili alla verita®® si
perdono tra una folla di altre congetture, al punto che non serve a nessuno
averne conoscenza, nellimpossibilita di distinguerle da quelle che sono del
o false. . '

%ﬁ:tavia, se quest’ultima tesi testimoniava la sfiducia dei cristiani verso la ri-
flessione personale, essa poteva anche essere accompagnata dal 3r(;19conosc1-
mento di una certa forma di ispirazione tra i mlgllorl filosofi greci . Questa
posizione meno rigorosa & generalmente _indlcgta come teoria dell'ispirazio-
ne parziale. Essa si basa su un'identificazione 1mpllclta de;lla razionalita c(;)n
la ragione universale, che & il Verbo di Dio: ogni processo 1ntellettu§le. f(l)n ?-
to sulla ragione & suscettibile di raggiungere il Logos, che & la Verita; il solo
ostacolo & rappresentato dalla debolezza della mente umana, che & incapace
di elevarsi da sola abbastanza in alto per raggiungere questo scopo. Un im-
magine impiegata da Giustino consente di dare conto di questo pltoce'ass_o.dc‘?
quella del logos spermatikos stoico, che nei filosofi del Portico & il principio di
vita universale®'?, ma che Giustino presenta come la Ragione universale dis-
seminata nel mondo*!, e Clemente come la ragione naturale’??, alla quale

304 i ii i mortali da parte degli angeli decaduti viene
1Enoc 7-8, in cui il dono delle tecniche alle donne p jens
presenrtlgtco come l'origine di tutti i mali. Cfr. M. Delcor, «Le n?ythe. dela chute des anges et de 1 c()in-
gine des géants comme explication du mal dans I'apocalyptique juive», in Revue de I'Histoire des
Religions 190, 1976, pp. 3-53. . N & disuvolo soltanto in 17, 83,2
305 Clemente, Stromati, 1, 17, 81,4-5;1a «c;lxﬁe?lzla» & f;dentlﬁcata con il diavolo soltanto , 83,2,

* di concessione agli avversari della filosofia. . )
gggsgf?".rgct)en;gora, Supplicag, 7, 2 («poeti e filosofi hanno proceduto per congetture»); Taziano, Ai
1,9 lto ostile); Clemente, Stromati, I, 20, 100, 5. ] ) ]
gge%fr. g::n:nte, St?*amati, 1, 19, 94 (tesi formulata da Clernente_, senza c_he_: perd vi aderisca, visto
che. a suo modo di vedere, il caso non & che un effetto della provyldenza t}1v1na).
308 Ma non vere: cfr. Atenagora, Supplica, 24, 6 (sapienza profetica e sapienza del mondo). .
309 Cfr. Giustino, 1Apologia, 20, 3; Atenagora, Supplica, 24, 6; Teofilo, Ad Autolico, I1, 8, 9; Cle-
mente, Protrettico, 6, 72, 5; Stromati, 1, 14, 59, 2-3(a proposito di Epimenide).
310 cfy. Diogene Laerzio, VII, 134-136 (J. Von Arnim, Stoicorum veterum ﬁ'agmenfa, I, 102).. o
311 Giustino, 14pologia, 44, 10; 2Apologia, 8, 1, 3. Cfr. R. }'Iolte,'«Logos spermatikos. Chnstlan'lty
and Ancient Philosophy according to St. Justin's Apologies», in StTh 12, 1958, pp. 102‘-1'68&7{.
Wastzink, «Bemerkungen zu Justins Lehre vom Logos spermatikos», in Mullus. Festschrift Th.
hendorff, Miinster, 1964, pp. 380-390. ) o )
g(llzméslferr,rlﬁ;‘:e? gtromati, 1, 19, 94, 2; sono le «nozioni comuni» dello stoicismo, ghe hanno il loro
equivalente nella tradizione medio-platonica: Alcinoo, Didasc., 4, 155a-156a (le «idee innate»).
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ognuno pud accedere, mentre solo il vero cristiano beneficia di un accesso
completo che gli procura la gnosi, cioe la conoscenza piena e perfetta:.
Anche Giustino arriva a qualificare Platone e alcuni altri come «cristiani»
ante litteram e vede nelle loro dottrine delle prefigurazioni della dottrina cri-
stiana, o nei loro comportamenti e nel loro stile di vita un’anticipazione della
vita secondo Cristo, tanto & vero che Dio sa sempre riconoscere i suoi®“. Que-
sto riconoscimento della validita del processo teologico di alcuni tra i pensa-
tori del paganesimo ¢ la riformulazione dell’atteggiamento adottato dai cri-
stiani nei confronti dei «santi» dell'ebraismo, profeti o patriarchi: non aven-
do conosciuto Cristo nella sua esistenza umana, essi non hanno potuto essere
suoi discepoli, ma la dottrina che hanno professato li ha collocati di fatto nel
grembo della Chiesa, anche se cid & avvenuto a loro insaputa, e non senza ra-
gione! Pi1 ancora che un riconoscimento dell'ispirazione degli scritti dei pen-
satori del paganesimo, bisogna vedere in questa apertura un tentativo di ap-
propriazione delle ricchezze pagane, illustrata al meglio dallimmagine delle
spoglie degli Egiziani utilizzata pil tardi da Origene e Gregorio di Nissa per
giustificare con le Scritture il furtarello cristiano3’s.

4. LE «SCIENZE PROPEDEUTICHE»

La migliore giustificazione della paideia greca si trova in Clemente e in Orige-
ne. Costoro vedono nella cultura profana una vera e propria propedeutica (il
termine & di Origene) all'acquisizione della scienza celeste?®. Ma Giustino
non diceva cose diverse nel prologo del suo Dialogo, sotto una forma miti-
ca’’, e nemmeno Tertulliano il quale, per quanto strano possa sembrare in
questo virulento avversario del pensiero pagano, giudicava la cultura genera-
le assolutamente indispensabile per la formazione del giovane cristiano e ac-
cettava di conseguenza gli studi profani come un male inevitabile3!®. Ciascu-
no di loro era perfettamente consapevole del fatto che i giovani cristiani non
potevano essere privi della ricchezza culturale dispensata nelle scuole e che
I'élite cristiana doveva necessariamente poter disporre delle stesse armi e del-
le stesse carte vincenti della sua corrispondente pagana®”. Di questo appren-

313 Giustino, 24pologia, 8, 3; 10, 1 («La nostra dottrina & superiore a ogni dottrina umana, per il
fatto che l'integralita del Logos ha preso per noi 'apparenza di Cristo»). )
314 cfr. Giustino, 1 Apologia, 46, 3, 4 («Quanti sono vissuti secondo il Logos sono cristiani»); 2
Apologia, 13, 4 («Tutto cid che & stato detto eccellentemente da tutti appartiene a noi cristiani»); si
tratta di un adattamento della tesi ebraica del «Mosé atticizzante» (i.e. Platone), ripresa da Nume-
nio, fr. 9 Mullach, secondo Clemente, Stromati, 1, 22, 150, 4. Un po’ diversamente, Atenagora sta-
bilisce uno stretto parallelo tra i giusti perseguitati del paganesimo (Eraclito, Democrito, Socrate)
e i cristiani: Supplica, 31, 2.

5 Origene, Lettera a Gregorio, 2; Gregorio di Nissa, Vita di Mosé (PG 44, 357D-360C), che si ispira
a Clemente, Stromati, 1, 23, 157, 2-4, e a Filone, Vita di Mose, 1, 140-142, secondo Esodo 12,35-36.

16 Clemente, Stromati, 1, 2, 20, 2; 5, 28, 2-3 e 30, 1 (le scienze preparatorie); Origene, Lettera a
Gregorio, 1 (discipline propedeutiche, scienze ausiliarie). .

37 % il senso del percorso di Giustino, che giunge al cristianesimo dopo aver frequentato l'insie-

me delle dottrine filosofiche.

318 'fl'en;llliano, L'idolatria, 10, 4-7 (sul carattere «indispensabile» dell'apprendimento delle lettere
rofane).

19 £ il senso della formazione filosofica e retorica dei fratelli di Clemente, entrambi proseliti del-
I'ebraismo, nel romanzo pseudo-clementino: «Avendo acquisito la ragione con Yeta, ci piacque la
religione e ci dedicammo con ardore allo studio per diventare capaci di discutere con gli uomini
delle altre nazioni e convincerli dell'errore» (Omelie pseudoclementine, 13, 7, 4). Cfr. anche Cle-
mente, Stromati, I, 2, 19, 2.
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dimento, tuttavia, Origene non si nascondeva il pericolo: il giovane CrlStlal’lfi

quindi doveva affrontare i testi profani con la piu gran.de pmflenza, pena i

cadere sia nell’eresia (considerata un’intromissione di dottrine pagane in
soti : o320

seno al dogma cristiano) sia nel paganesimo*.

5. LA DIVERSITA DELLE OPINIONI DEI PADRI SULLA QUESTIONE CULTURALE

La diversita delle opinioni sostenute dai diversi s.crittori cristiani §ulla que-

stione culturale, se non addirittura I'incompatibilita dellg posizioni a.dottate
di volta in volta dallo stesso autore, da l'impressione ch.e i polemisti si serva-

no di tutti i mezzi a disposizione per rifiutare il paganesimo e al tempo stesso
tenerlo a distanza, e per recuperarne cio che sembra} utile 0 al!e loro s’pecul.a-
zioni o alla battaglia che conducono contro il politeismo, 1 ateismo e 1 empie-
t3. Ma si tratta soltanto di una visione superficiale. 1l fatto & chq i primi .m?el-
lettuali cristiani, che erano provenuti dal paganesimo, come gli apologlstl, o
che erano stati educati nel cristianesimo, come Origene, erano lacerati tra le
loro convinzioni religiose e 'amore o il rispetto per la cultura. che aveva for-
mato la loro giovinezza*!. Se la loro coscienza li aveva costrettia scegliere tra
due sistemi, non v'¢ alcun dubbio che avrebbero tutti abba'\ntflonato delle dot-
trine giudicate empie: per parafrasare Clemente, la f}losofla & sempre solo un
dono, mentre la fede & una grazia**2. Ma la loro coscienza non imponeva loro
niente di simile: al contrario, erano spesso dei mediocri avversari o una ge-
rarchia intransigente che li poneva di fronte a una scelta 1mp0551b1}e. In que-
ste condizioni si capisce come alcuni di loro abbiano potuto recalcitrare, e in
guesto senso va interpretata la polemica portata avantlszgla .Clemente. \cog i
«semplici»*? o le dispute di Origene con il suo vescovo®**: si tratta, gia, de

conflitto degli intellettuali con la gerarchia ecc1e51gstlca euna pre_fllgurazmn'e
del confronto tra 'oscurantismo, rappresentato dai monac1_fgng\tlcl, e le l}1c1,
fossero quelle gettate da una filosofia agonizzante o quelle dei pil sapienti fra

i cristiani3®,

320 Oyj Gregorio, 3 (allegoria di Ader I'Tdumeo). ) .
321 (A)lggggg’sﬁeotﬁ{ ql"irtull%ano, cﬁ(‘. il garere diJ.-C. Fredo_uille, Tertullien et la convegs;im dela cl?l:
ture antique, p. 481: «egli aveva pensato e vissuto la propria fede secqndo il quz}drod. ella sughc:e rﬁi
ra profana [...] una cultura che non si poteva ridurre a un utilizzo intempestivo di procet imen(i
retorici che avrebbe applicato al messaggio cristiano [...] Egli rifiutava il paganesn_n% e una cid
che comportava di incompatibile con la sua feﬁe; n.(l)n sconfezstz;va la cultura acquisita ne

iovi : i i va annullare il suo passato». .
%?végzcz)ﬁi: gzglgégfefag;’%rizznl?gfgs, S; cfr. anche 20]5)97, 4: «La sola verita sovrana & quellla}
che ci insegna il Figlio di Dio»; o ancora 7,37, 6, sulla vera ﬁlo.soﬁa.: «Tutt.o qugn?o & Stta::) deli’:;l ¢ é
buono in ognuna di queste scuole, & questo insieme scelto ghe io chiamo filosofia; ma tu l'(l)'q ito
in loro & soltanto un estratto di bassa lega, prodotto da ragionamenti umani, non potrei chiamal
divino». ) ) N
323 e, Stromati, 1, 1, 18, 2-3: «Non ignoro ¢io che vanno npeter{do ?.Icune m'en'tx igno
rant(i: fer,tg%r?;rg che bisogna che la fede si limiti a quanto & as.solutamenteg mdlspe?sablle,ﬁctq;e(slze_
persone ritengono che la filosofia sia stata abbgttuta su istigazione del maligno per la scon

)i uomini [...] Mostrerd come la filosofa sia un‘opera della provvidenza gilyma». bbe Ori didi.
S Conosciute, tra gli altri, da Eusebio, St. eccl,, V1, 19, 14 (sulla necessita che 3 L c;e Origene di di-
fendersi dalla «pratica della culturallelleniIsItIicar;?t; 23,4 (Ieﬁlusmne all'Apologia di Origene in larg

. supra, A. Le Boulluec, arte, cap. L.~~~ )

%%rtgirizrgc;:t?g‘;fgpzl;ﬁo la Lettera 154 Alla ﬁ}l)osofa (Ipazia) di Sinesio di Cirene (intorno al 405),
tradotta da J. Maupomé nella raccolta Foi chrétienne et culture classique, pp. 375-389.
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6. L’INTEGRAZIONE DELLE DOTTRINE E DEI METODI FILOSOFICI

Quantomeno, gli intellettuali cristiani hanno capito molto presto che non po-
tevano vivere separati dal resto dell'Tmpero e tagliarsi fuori dalla cultura del
mondo circostante. E se & difficile dire, per mancanza di documenti (gli umili
parlano raramente attraverso la storia, e i loro supposti rappresentanti non
sempre sono dei fedeli interpreti), quali sentimenti provassero le folle cristia-
ne nei confronti di una cultura diventata estranea o ostile alla loro fede?3?,
sappiamo invece che I'élite intellettuale condusse un dialogo continuo con il
pensiero pagano, fatto di confronti e di influssi reciproci®?. Ci si dimentica
spesso di dirlo, ma anche il cristianesimo esercitd un influsso sul pensiero
pagano, avvertibile fin dalla seconda meta del II secolo: esso si manifesta in
particolare nel pensiero medio-platonico, poi in quello di Plotino, la cui dot-

- trina delle tre ipostasi deve al cristianesimo pit di quanto quest'ultimo prese

in prestito da esso3?. .
La scuola che piti profondamente ha influenzato l'intellighenzia cristiana &
senza alcun dubbio il medio-platonismo??. Nei primi due secoli della nostra

a

era questa corrente & rappresentata da Plutarco, Albino e Alcinoo, Attico,
Massimo di Tiro, Galeno, Celso, Numenio di Apamea, e, tra i Latini, da Apu-

326 Esistono alcuni studi sulla questione; cfr. J. Lebreton, «Le désaccord de la foi populajre et de
la théologie savante dans 'Eglise chrétienne du III¢ siecle», in Revue d’Histoire Ecclésiastique 19,

1923, pp. 481-506 e 20, 1924, pp. 5-37; H.J. Carpenter, «Popular Christianity and the Theologians
in the Early Centuries», in Journal of Theological Studies 14, 1963, pp. 294-310.

327 Ylustrato, tra l'altro, dalle discussioni rappresentate da Teofilo, Minucio Felice o dall’'anonimo
au{ore della Lettera a Diogneto, dagli insuccessi di Giustino con Crescente o dall'opera polemica di
Celso. :
328 La triade platonica dipende sia dal medio-platonismo (Ps. Platone, Lettera 2, 312¢) sia dalla
dottrina della trinita, sia da entrambi contemporaneamente (secondo Celso, in Origene, Contro
Celso, VI, 18-19; la seconda lettera di Platone recuperata dai cristiani); cfr. da ultimo 'opera di P.
Aubin, Plotin et le christianisme: triade plotinienne et trinité chrétienne, Paris, 1992; e il suo recente
articolo «Hiérarchie plotinienne et trinité chrétienne», in A. Charles-Saget (ed.), Retour, repentir et
constitution de soi, Paris, 1998, pp. 97-113. Probabilmente anche la teoria plotiniana delle emana-
zioni ¢ stata influenzata dallo gnosticismo: H. Dorrie, «Emanation. Ein philosophisches Wort», in
Parousia. Festgabe fiir J. Hirschberger, Frankfurt a. M., 1965, pp. 119-141. Cfr. Les sources de Plo-
tin, «Entretiens sur I'Antiquité classique», 5, Vandoeuvres-Genéve, 1960; T.H. Sinnige, «Gnostic
Influences in the Early Works of Plotinus and Augustine», in D.T. Runia et al. (edd.), Plotinus
amilzi Gnostics and Christians, Amsterdam, 1984, pp. 73-97; L.P. Gerson, Plotinus, London-New
York, 1994.

29 Sul medio-platonismo, cfr. Ph. Merlan, From Platonism to Neoplatonism, La Haye, 2* ed. 1960;
J. Dillon, The Middle Platonism. A Study of Platonismus 80 B.C. to A.D. 200, London, 1977. Circa
I'influsso del platonismo sul pensiero dei Padri, cfr. R. Arnou, «Le platonisme des Peres», in Dic-
tionnaire de Théologie Catholique, X1I, coll. 2294-2392 (attualizzato da G. Madec, «Le platonisme
des Péres », in Petites Etudes augustiniennes, Paris, 1994, pp. 27-50); W. Schmid, «Frithe Apologe-
tik und Platonismus», Festschrift O. Regenbogen, Heidelberg, 1952, pp. 163-182; J.H. Waszink,
«Der Platonismus und die altchristliche Gedankenweit», Recherches sur la tradition platonicienne,
«Entretiens sur I'Antiquité classique», Vandoeuvres-Geneéve, 1955, pp. 137-179; H. Kraft, «Die
mittlere Platonismus und das Christentumn», in Theologische Literaturzeitung 83, 1958, pp.
330-340; E. von Ivanka, Plato Christianus. Ubernahme und Umgestaltung des Platonismus durch
die Vitern, Einsieldeln, 1964 (trad. it., Milano, 1992); J.H. Waszink, «<Bemerkungen zum Einfluss
des Platonismus zum frithen Christentum», in Vigiliae Christianae 19, 1965, pp. 129-162; J.C.M.
Van Winden, «Le christianisme et la philosophie. Le commencement du dialogue entre la foi et la
raison», in P. Grandfield-J.A. Jungmann (edd.), Festschrift J. Quasten, Aschendorff, Miinster 1970;
E. des Places; Platonismo e tradizione cristiana, Milano, 1976; E.F. Osborn, The Beginning of Chri-
stian Philosophy, New York, 1981; S. Lilla, «Platonismo e i Padri», in Dizionario patristico e di anti-
chita cristiane, Roma, 1983, coll. 2818-2858; A.M. Ritter, «Platonismus und Christentum in der
Spatantike», in Theologische Rundschau 49, 1984, pp. 30-56; J.M. Rist, Platonism and Its Christian
Heritage, London, 1985; C. de Vogel, «Platonism and Christianity. A Mere Antagonism or a Pro-
found Common Ground?», in Vigiliae Christianae 39, 1985, pp. 1-62.
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leio; essa ¢ caratterizzata da marcati tratti. sincretistici, nel qqah lot §t0}011:rgio_
“e l'aristotelismo hanno un ruolo p.redorn.mante. Negli autori 011"115‘ lgnelndica_
pendenza rispetto al medio-platonismo si tr,a.duce anzitutto nj 1a riv ndica:
zione dell’etichetta platonica, sia attraverso 1 1ptermed1a21one el racco o di
un itinerario filosofico, come in Giustino*, sia attraverso lo sg?zgl) accote332
to a Platone e ai suoi testi nelle loro opere, come in A_tenaggx;;l ) { emerrrl1 -
od Origene3®. Ma essa si traduce anche _ne}l accettazione di dottrine ;:.o p
tamente estranee alla tradizione scritturistica e al primo kerlgmc? (1:1r1§ 1aC11ra1§)ae_
Per esempio, la concezione platonica di una materia eterna Crlgq e 211 adel de-
miurgo, del tutto contraria all'interpretazione divenuta trad izionale del rac-
conto della Genesi, sembra aver influenzato Giustino, (}Ea'n (i) scrnée c «Dio
ha creato l'universo a partire da una materia mforme» , ing _ucer;l o ?u?i nsa-
re che per lui la materia preesiste all'atto creativo, una dOtmlllla che eala iz all)t o
logisti rifiutano come completa]r)r}egl;(se eArllil(I)n:t’e (;l:l(l) nr;%rggnéoac ;uggl‘;lo la mate-
i me principio coeterno a D1o"". : ,¢,2a( O S€ :
{11*?)1:?1;)0 diginvolf)amente che Atenagora p}‘ofessa 1'1mmortal}lt)a decllloagllr;li?) 111;
sé3%, allorché Taziano da prova di maggiore prude'nz;(a:l attrl1 uenrte a Dio la
padronanza della sua permanenza: l'anima sopravvive olio amo te soltanto
nella misura in cui Dio vuole che essa sopravviva, mentre le f}mme ﬁ alva-
i ‘anni anto a Cle ,
gi sono votate all annientamento®’. Quant 91 mente, eg il'am.me es drén-
restrizione alcuna la dottrina platonica de}la tripartizione de 3nﬁ'na, evi ten-
temente assente dalle Scritture®*: non esita nemmeno a fal.re della iocr?:rta-
conoscenza di sé «la pilt grande conoscenza», un punto di vista ¢ ret Cde ”
mente il Nazareno non avrebbe cond1.v1so339: Infine, nella magglotc‘1 parte z{go-
autori di questo periodo, la teoyia'divm’g, prima o dolfobla m}?rttte, nlellsgg?o o
ne nettamente platonica, sostituisce 1’1mma§410ne del banchetto
Abramo per indicare la beatitudine dell’eletto?*.

i ] i articoli di C. Andersen, «Justin und
330 1 Trifone, 2, 6; cfr. 2Apologia, 12, 1. Cfr. gli articoli di C. ndersen, 1 und
dergiﬁigf'zgglacggnisn{us», in ZNTW 44, 1952‘-11 91513, pp.l 15;-195i1R. 11091371é?]ign(slzggllirgljset«%ﬁizﬁ-
i Justin et les apologistes grecs du II° siécle, Bruxelles, 1975; . € s, «Pl -
I;r;ﬁee.gz)uzfls;tu;pcﬁi)gétique C}Il]rétienne au II¢ siecle apres J.-C. Numénlus, Agtlcqs, Ji gst1n>)1, 1tn S'tu
dia Patri};tica 15, 1, 1984, (TU 128), pp. 432-441; G. G;rogenti, i(l(j'lgszt;nhc;l l}llz;ixg\l)‘:é;(llslzr&c: 312 Ic,)lx':tcocz
isti in Rivista di Filosofia Neoscolastica 82,1990, pp. 214-225,N.J. <O
;I{::Stslf:‘ﬂggiiﬁ‘glzg?ustin Martyf;», in Journal of Iﬁeologtca Studies 42, 19919, 11)21 17-34; Ch. Nahm,
«The Debate on the Platonism of .Il ustli/lr; Martyr»z, 12 .g(z,‘int 9,3,1992, pp. 129-151.
331 Athénagore d’Athénes, pp. 216-224. _ .
332 gg g‘{%uieiﬁ(;nblen:;ltgof Alexandria. A Study in Christian Plafomsm and Gnostzc/;slm, O:i(fc_)rnd
197%; D Wyn')va, Dz,'e christliche Platonaneignung in den Stromateis des Clemens von Alexandrien,

in, 1983. L . ; iltni i-
%grl(llelli.lH. Koch, Pronoia und Paideusis. Studien iiber Origenes und sein Verhdltnis zum Platoni

s B, o "infl du Timée de Platon sur la
334 Ghustino, 1Apologia, 10, 2; 59, 1-2. Cfr. E. de Faye, «De l'influence du .
thécfl;ggttauzloe' Jugtin gMartyr», in Bibliothéque de 'EHE, Sciences religieuses 7, Paris, 1986, pp.
gt i i la création du monde. E
335 ‘arti fumato di F. Chapot, «Les apologistes grecs et la ¢

progcfl; cll?;;r‘til;:g}ioe HX;;I:J(Z)OSgiafn{ 1 et 15, 1», in Les Apologistes chrétiens et la culture grecque, Pp.
199-218. _ )

336 Atenagora, La risurrezione, passim.

337 .Taziano, Ai Greci, 13, 1. .

338 ((:l{émealﬁe Pedagogo, 3,1, 1, 2 (secondo Platone, Repu.bbllca, v, 439.d—441a). o con-
339 Clernente’ Pedagogo, 3, 1, 1, 1 (in cui viene pero precisato Qhe alla fine questa conoscet 2 con
duce a quella’di Dio); da contrapporre a Giovanni 17,3 («La vita eterna & che conoscano te, i
s ita); La risurrezione, 13, 2 (dopo
340 justino, 1Apologia, 44,9 ¢ 58, 3 (durante la vita); Atenagora, ione, 13, D
la nﬁ)f;ie();'lléslz:lgx(;nte,pPedigogo, 1, 12, 100, 3; ecc. Da contrapporre a Matteo 8,11; Luca 16,22 (se
condo Genesi 15,15;47,30; Deuteronomio 31,16; Giacomo 2, 10).
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Anche il Portico ha lasciato un'impronta nel pensiero di parecchi scrittori cri-
stiani3*!. Cosi la concezione tipicamente stoica della prenozione comune (ke
koiné prolepsis) o delle idee innate (hai physikai ennoiai) - cid che noi oggi
chiameremmo un inconscio collettivo di natura - viene adottata da Atenago-
ra*?; in Giustino, essa assume la forma della nozione, anch’essa di origine
stoica, di logos spermatikos - la ragione universale disseminata nel mondo,
comune e accessibile a tutti**. Stoiche sono anche l'identificazione della leg-
ge divina con la ragione naturale*, quella della virtli con questa stessa ragio-
ne3¥, o ancora la definizione dell'ideale mistico come una apatheia®®. Stoi-
che, infine, sono la teoria delle passioni considerate malattie dell’anima3¥ e

la distribuzione divenuta canonica delle quattro passioni e delle quattro vir-
i34,

Alle altre scuole I'intellighenzia cristiana & tutto sommato poco debitrice. Dal
cinismo riprese uno stile di vita che era allora diventato comune a quanti si ri-
chiamavano alla vita filosofica**® come un metodo di propaganda’®. Quanto
all'aristotelismo, benché a quel tempo non svolgesse il ruolo del platonismo e
dello stoicismo, tuttavia anch’esso esercitd un certo influsso sulla teologia cri-
stiana attraverso alcune nozioni che erano del resto divenute comuni all'insie-

me del pensiero filosofico, come quelle di energeia e dynamis®', di eidos e hy-
1632, di kinesis divina3%, e altre ancora.

34! L’opera di riferimento rimane quella di M. Spanneut, Le Stoicisme des Péres de I'Eglise, de Clé-

mente de Rome a Clément d’Alexandrie, Paris, 1957; 2% ed. 1967.

2 Atenagora, La risurrezione, 14, 1, 2; parallel. Giustino, Dialogo con Trifone, 93, 1. Cfr. 'articolo

di N. Zeegers, «Le prénotion commune au chapitre 5 de la Legatio d'Athénagore», in Vigiliae Chri-
stianae 25, 1971, pp. 161-170.

343 Cfr. G. Bardy, «Saint Justin et la philosophie stoicienne», in Recherches de Science Religieuse

13,1923, pp. 491-510 e 14, 1924, pp. 33-45; e gli articoli di R. Holte e J. Waszink gia citati.

344 Cfr. Atenagora, Supplica, 3,2 e 31, 1; Origene, Contro Celso, V, 27. La dottrina stoica va ancora
pit1 lontano, identificando Dio con la legge naturale: Ezio, Placita, 1, 28, 2 (H. Diels, Doxagraphi
Greci, p. 323); Plutarco, Le contraddizioni degli stoici, 34, 1049f (Stoicorum Veterorurm Fragmenta,
II, 937); Cicerone, La natura degli déi, I, 14, 36; ecc.

345 Cfr. Clemente, Pedagogo, 1, 13, 101, 2 (Stoicorum Veterorurm Fragmenta, 111, 293); parall. Sto-
beo, Ecl., 11, 59, 4 = (Stoicorum Veterorurm Fragmenta, 111, 262).

346 Cfr. Giustino, 2Apologia, 1, 2; Origene, Contro Celso, VIII, 8; da contrapporre a Atenagora, La
risurrezione, 24, 5.

347 Cfr. Diogene Laerzio, VII, 110 (Stoicorum Veterorurm Fragmenta, 1, 205). L'espressione si ri-
trova in particolare in Clemente, Protrettico, 11, 115, 2.

48 Secondo Diogene Laerzio, VII, 110 (Stoicorum Veterorurm Fragmenta, 1, 211) e VII, 126 (Stoi-
corum Veterorurm Fragmenta, I, 200-201). Cfr. Atenagora, La risurrezione, 21, 4 (appetito, piacere,
paura e dispiacere); 22, 2-5 (fermezza, temperanza, prudenza e giustizia). Sull'influsso della mo-
rale stoica nel cristianesimo primitivo, cfr. J. Stelzenberger, Die Beziehungen der frithchristlichen
Sittenlehre zur Ethik der Stoa. Ein moralgeschichte Studie, Miinchen, 1933.

349 Cfr. laccostamento stabilito da Origene, Contro Celso, VI, 50.

350 Cfr. Celso in Origene, Contro Celso, III, 50. Sui rapporti che i Padri intrattennero con i cinici,
cfr. gli articoli di M. Tierney, «The Christian Apologists and the Cynic Tradition», in Studies 24,
1935, pp. 214-230; F.G. Downing, Cynics and Christian Origins, Edinburgh, 1992; G. Dorival, «Cy-
niques et chrétiens au temps des Péres grecs», in M. Soetard (ed.); Valeurs dans le stoicisme. Du
Portique a nos jours: Mélanges M. Spanneut, Lille, 1993, pp. 57-88.

351 cofy. Atenagora, Supplica, 10, 3; La risurrezione, 24, 4; secondo Aristotele, Fisica, I, 8, 191b.

352 Cfy. Atenagora, Supplica, 7, 2; La risurrezione, 3, 2; secondo Aristotele, Metafisica, VII, 3, 2,
1029a; Fisica, 1, 4, 187a.

353 Cfr. Aristide, Apologia, 1, 1; secondo Aristotele, Fisica, VIII, 10, 266b-267b. Circa 'influsso del-
l'aristotelismo sul pensiero cristiano, cfr. A.J. Festugiere, L'idéal religieux des Grecs et I'Evangile,
Paris, 2° ed. 1932, pp. 54-58, pp. 221-263; G. Lazzati, L'Aristotele perduto e gli scrittori cristiani, Mi-
lano, 1938; L. Alfonsi, «Motivi tradizionali del giovane Aristotele in Clemente Alessandrino e in
Atenagora», in Vigiliae Christianae 7, 1953, pp. 129-142; D.T. Runia, «Festugiére revisited. Aristo-
tle in the Greek Fathers», in Vigiliae Christianae 43, 1989, pp. 1-34.
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_Un altro ambito in cui I'influsso dell'ellenismo si & fatto particolarmente senti-
re & quello dell’esegesi. Nella tradizione ebraica il commento era essenzial-
mente tipologico o morale; lo si ritrova in Giustino o nella Lettera di Barna-
ba**. 1 ebraismo ellenistico invece aveva sviluppato un’altra forma di esegesi,
di tipo allegorico, direttamente ispirata a quella in uso nella tradizione ales-
sandrina’®. In linea molto generale, gli apologisti condannavano fermamente
Yinterpretazione allegorica dei loro avversari pagani, denunciando in essa un
approccio inutile. Nondimeno, la scuola cristiana di Alessandria, sotto I'influs-
so di Filone®, utilizzod largamente questo tipo di esegesi, cercando di superare
la lettera delle Scritture a vantaggio del senso nascosto®’ e trovando persino
nelle Scritture una giustificazione teorica all'impiego di questo metodo?*.

7. SINCRETISMO E «K FONDO COMUNE» DELLA FILOSOFIA

E spesso molto difficile (e inutile) cercare di identificare la provenienza di
tale o talaltra dottrina filosofica presente nei Padri. Oltre al fatto che le gran-
di scuole subivano un influsso reciproco (a titolo di esempio, il medio-
platonismo mutuava dallo stoicismo e al tempo stesso dall’aristotelismo), si
era sviluppato un «fondo comune» a cui ciascuno attingeva liberamente — che
si trattasse del vocabolario (pensiamo in particolare ai termini che servivano
a sottolineare la trascendenza di Dio o l'immanenza del Logos®?), della pro-
blematica (come le opposizioni cosl frequenti tra essere e divenire*®, tra atti-

354 Gi consulti J.R. Baskin, «Bibliography of Rabbinic-Patristic Exegetical Contacts», in W.S.
Green (ed.), Approach to Ancient Judaism 5. 1985, pp. 53-80. Cfr. K. Hruby, «<Exégeése patristique et
exégese rabbinique», in Recherches de Science Religieuse 47, 1973, pp. 341-372; F. Manns, «L'exé-
gese de Justin dans le Dialogue avec Tryphon, témoin de l'exégese juive ancienne», in F. Manns
(ed.), Essais sur le judéo-christianisme, Jérusalem, 1977, pp. 130-152; B. de Margerie, Introduction
a histoire de Uexégése. Les Péres grecs et orientaux, vol. 1, Paris, 1980, pp. 9-94 (Giustino, Ireneo).

355 Cfr. D. Daube, «Alexandrian Methods of Interpretation and the Rabbis», in Festschrift H. Le-
wald, Bal, 1953, pp. 27-44; J. Pépin, «Remarques sur la théorie de lexégese allégorique chez Phi-
lon», in Philon d'Alexandrie. Actes du collogue national Lyon, septembre 1966, Paris, 1967, pp.
131-168; 1. Christiansen, Die Technik der allegorischen Auslegungswissenschaft bei Philon von Ale-
xandrien, Tiibingen, 1969; V. Nikiprowetzky, Le Commentaire de U'Ecriture chez Philon d’Alexan-
drie, Leiden, 1977; J. Cazeaux, «Philon exégete», in W. Haase (ed.), Aufstieg und Niedergang der ro-
mischen Welt, 11, 21.1, de Gruyter, Berlin, 1984, pp. 156-226; D.T. Runia, Exegesis and Philosophy.
Studies on Philo of Alexandria, London, 1991; Philo in Early Christian Literature: a Survey, Assen,

1993.

3% Cfy. P. Heinisch, Der Einfluss Philos auf die dlteste christliche Exegese: Barnabas, Justin und
Clemens von Alexandreia, Aschendorff, Manster, 1908; C. Mondésert, Essai sur Clément d’Alexan-
drie. Introduction a l'étude de sa pensée religieuse a partir de I'Ecriture, Paris, 1944; R. Mortley, Con-
naissance religieuse et herméneutique chez Clément d’Alexandrie, Leiden, 1973; A. Van den Hoek,
Clewent of Alexandria and his Use of Philo in the Stromateis. An Early Christian Reshaping of a Je-
wish Model, Leiden, 1988; «The catechetical School of Early Christian Alexandria and Its Philonic
Heritage», in Harvard Theological Review 90, 1997, pp. 59-87; H. de Lubac, Histoire et Esprit. L'in-
telligence de I'Ecriture d'aprés Origéne, Paris, 1950; B. de Margerie, Histoire de l'exégése, vol. 1, pp.
95-136 (Clemente e Origene).

357 Cfr. M. Simonetti, Lettera e/o allegoria. Un contributo alla storia dell’esegesi patristica, Roma,
1985.

3% Origene espone il suo metodo allegorico in Trattato sui principi, 1V, 1-3. L'esegesi cristiana ¢ a
sua volta criticata da Celso, secondo, Origene, Contro Celso, IV, 48 e 50-51: Cfr. M. Harl, Introduc-
tion 3 la Philocalie d'Origéne, SC 302, pp. 125-145; H. Crouzel, Origéne, Paris, 1985, pp. 91-120; e
supra, A. Le Boulluec, IIl parte, cap. IIL.

359 Cfr. I'articolo di A. Wartelle, «Quelques remarques sur le vocabulaire philosophique de saint
Justin dans le Dialogue avec Tryphon», in Les Apologistes chrétiens et la culture grecque, pp. 67-90.
360 Cfr. Atenagora, Supplica, 19,2 (secondo Platone, Timeo 27d).
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VO € passivo’®!, tra possesso e uso’®, tra macrocosmo & microcosmo?®?) o di
immggini comuni (I'occhio dell'anima’*, il suo cocchio®®). Quando, infatti,
Arlst}de fonda la sua definizione di Dio sull'uso di epiteti apofatici®®, si piega
a un’abitudine di pensiero molto pill che subire un vero e proprio influsso -
della dottrina platonica. Allo stesso modo, quando Atenagora offre I'elenco
divenuto canonico delle virt1 e dei vizi*, si conforma all'usanza e non ha af-
fatto né lintenzione né la consapevolezza di fare atto di sottomissione nei
confronti dello stoicismo. Parallelamente, quando Taziano, Clemente o Ori-
gene descrivono I'anima come alata*®, si riferiscono certo del tutto esplicita-
mente al mito di Fedro, ma tutt’al piu si limitano a utilizzare un'immagine di-
venuta banale. Se si pud sostenere che I'influsso della filosofia su di loro &
profondo, visto che impregna profondamente il loro modo di pensare, si pud
altrettanto bene definirlo superficiale, nella misura in cui riguarda pil
I'espressione che il pensiero.

Analogo discorso va fatto per i valori morali che hanno penetrato il cristiane-
simo. Tra essi, quelli di civilta3®, di ordine e bellezza3™, di misura e modera-
zione™"!, che sono comuni al pensiero greco, a tal punto che la morale svilup-
pata da Clemente nel suo Pedagogo corrisponde nella maggior parte deicasia
quella della buona societa dell'epoca: un’etica dell'uomo onesto, certo ampia-
mente ispirata alle regole dello stoicismo, ma senza alcuna sudditanza; la
prova sta nel fatto che Clemente fa spesso di Platone un maestro di morale,
come prima di lui Giustino aveva fatto con Socrate*”. Ed & una semplice ap-
prpssimazione, del resto molto comoda, affermare che il cristianesimo dei
primi secoli sia platonico nella sua teologia e stoico nella sua morale.

8. IL PR'OBLEMA DELL’INFLUSSO DEL PENSIERO GRECO
NELL ELABORAZIONE DEL DOGMA

L'influsso del pensiero greco non si limita tuttavia all'utilizzo di una termino-
logia, di una problematica o di un metodo. L'influenza dell'una e dell’altra
scuola, nonché del fondo comune del pensiero ellenistico, puo essere stata
abbastanza profonda perché si possa sostenere che il messaggio cristiano ne
sia stato trasformato. Qui saranno affrontate soltanto le questioni legate alla
cristologia e all'antropologia.

L’ambito della cristologia & quello che solleva le maggiori difficolta. Diversi

361 Cfr. Atenagora, La risurrezione, 5, 1 (secondo Aristotele, La generazione e la corruzione, 1, 315b;
gglleno, Le facolta naturali, 1,2, 7).
o Cfr. Atenagora, Supplica, 21, 4 (secondo Platone, Eutidemo 280d).
Cfr. Clemente, Protrettico, 1, 5, 3 (secondo Democrito, fr. B 34, H. Diels-W. Kranz, Die Frag-
grgfnte der Vorsokratiker). -
s Cfr. Clemente, Pedagogo, 2, 1, 2 (secondo Platone, Repubblica VII, 533d).
266 Cfr Atenagora, Suppllca, 15, 7 (secondo Platone, Fedro 246 a-b).
i A.I'lst'ld(?, Apologia, 1; cfr. G. Lazzati, «Ellenismo e cristianesimo. 1l primo capitolo dell’Apolo-
gelgla. di Aristide», in La Scuola Cattolica 66, 1938, pp. 35-51.
g Atepagora,.La risurrezione, 21,4 e 22, 2-4.
269 Taziano, Ai Greci, 20, 2; Clemente, Stromati, VII, 7, 40, 1; Origene, Contro Celso, VII, 5.
(:lfr. Clemepte, Pedagogo, 3,7, 37, 1 (hoi asteioi: «le persone incivilite»); 2, 7, 60, 2 € 3, 5, 31, 2
5%111 assenza di educazione: l'apaideusia).
Clemente, Pedagogo, 2, 121, 3 (kalos kagathos); 3, 7, 37, 1 («...per sua natura, I'uomo & un ani-
§r711ale dai sentimenti elevati e fieri, in cerca del bello»).
2 Cfr. Clemente, Pedagogo, 3,9,47, 2; 3,10, 51, 2.
2 Clemente, Pedagogo, 2, 1, 18, 1; Giustino, 2Apologia, 3, 6.
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storici ed esegeti hanno messo in risalto il carattere non ebraico, e di conse-
guenza «ellenico», del riconoscimento del carattere divino di un uomo che
aveva avuto un’esistenza storica (benché fosse il Messia)?”. Il tema dell'uomo
divino, del theios anér, & infatti costante nella letteratura e nel pensiero greco,
e non c’¢ da sorprendersi®; esso invece sembra piuttosto estraneo all'ebrai-
smo tradizionale, come dimostra I'incomprensione manifestata dall’ebreo
Trifone di fronte all'esposizione cristologica di Giustino o quella di Pietro nel
romanzo clementino nel corso della controversia che lo oppone a Simone lo
Gnostico®”. 1l riconoscimento della divinita di Gesii sarebbe di conseguenza
difficilmente concepibile per la mentalita dei suoi primi discepoli, ebrei tra
gli ebrei. In un’opera molto recente (e un po’ provocatoria su alcuni punti
dottrinali), 'esegeta P.-E. Boismard sostiene che questa credenza ¢ nata piut-
tosto tardi, «<non prima degli anni 80» e che ha trovato un fondamento razio-
nale o un supporto terminologico nelle speculazioni ebraico-ellenistiche sul
Logos (in ambito giovanneo) e sulla Sapienza di Dio (in ambito paolino)*”® -
una posizione estrema, certo, ma che trova solo avversari all'interno della
teologia contemporanea”. Sembra quantomeno ragionevole ammettere che
la divinita di Gesii non trova un’espressione definitiva negli scritti la cui attri-
buzione all’apostolo Paolo non subisce contestazioni®”. Sarebbe pero del tut-
to inesatto attribuire una cristologia «alta» (che proclama la divinita di Gest)
al solo contesto ellenofono, mentre il contesto giudaizzante professerebbe
una cristologia «bassa» (che vede in Gest un uomo come gli altri, «<nato da un
uomo e da una donna»); numerosi avversari della cristologia della Grande

373 gj tratta del «blasfemo» di Luca 22,70-71; e soprattutto Giovanni 10,30-31. Cfr. Giustino, Dia-
logo con Trifone, 48, 1 (punto di vista dell'ebreo Trifone). Sul messianismo ebraico, cfr. J. Klau-
sner, The Messianic Idea in Israel. From Its Beginning to the Completion of the Mishnah, London,
1956; H. Cazelles, Le Messie de la Bible, Tournai-Paris, 1978; P. Grelot, L'espérance juive & lheure
de Jésus, Tournai-Paris, 1978; 2* ed. 1994; E.M. Laperrousaz, L'attente du Messie en Palestine a la
veille et au début de Uére chrétienne 2 la lumiére des documents récemment découverts, Paris, 1982;
W. Horbury, «Messianism among the Jews and Christians in the Second Century», in Augustinia-
num 28, 1988, pp. 71-88. Sull'epiteto Figlio di Dio, cfr. A. Descamps, «Pour une histoire du titre
Fils de Dieu», in M. Sabbe et al. (edd.), L’Evangile selon Marc, Louvain, 1974, pp. 529-571; M. Hen-
gel, Jésus Fils de Dieu, tr. fr., Paris, 1977; M. Quesnel, «Historie de l'attribution & Jésus des titres
Messie et Fils de Dieu», in J. Doré-Ch. Théobald (edd.), Penser la foi. Mélanges offerts a J. Moingt,
Paris, 1993, pp. 81-94.

374 Cfr. L. Bieler, Theios aner. Das Bild des géttlichen Menschen im Spdtantike und frithchristlichen
Christentum, 2 voll., Wien, 1935-1936; M. Hadas-M. Smith, Heroes and Gods: Spiritual Biographies
in Antiquity, New York, 1965; M. Smith, «Prolegomena to a Discussion of Aretalogies, Divine Men,
the Gospels and Jesus», in Journal of Biblical Literature 90, 1971, pp. 174-199; D.S. du Toit, Theios
anthropos: Zur Verwendung von theios anthropos und sinnverwandten Ausdriicken in der Literatur
der Kaiserzeit, Tiibingen, 1997.

375 Giustino, Dialogo con Trifone, 10, 2: «Voi ponete la vostra speranza in un uomo che ¢ stato cro-
cifisso»; Omelie pseudoclementine, 16, 16, 4-5: «l corpi degli uomini racchiudono anime immorta-
li, rivestite del soffio di Dio; queste anime, uscite da Dio, sono della sua stessa sostanza. Se esse
sono degli d&i, le anime di tutti gli umani, morti, viventi, o non ancora nati, si trovano ad essere
degli dei[...] Cosa c’2 allora di straordinario nel fatto che Cristo sia definito Dio? Ha semplicemen-
te cio che hanno tutti gli altri!».

376 p__E. Boismard, A l'aube du christianisme. La naissance des dogmes, Paris, 1998, per il quale la
predicazione primitiva non faceva di Gesli un Dio (Marco 10,17-18; Giovanni 17,3; 2Timoteo 2,5),
ma sono le successive tradizioni paolina e giovannea («non prima degli anni 80», p. 79) a identifi-
care chiaramente Cristo con Dio: Giovanni 1,1c; Tito 2,13.

377 1 e recensioni dell'opera sono ancora rare; cfr. in particolare M. Quesnel, in Le Monde de la Bi-
ble, nr. 112, luglio-agosto 1998, p. 62, che esprime forti riserve sull'interpretazione che della re-
denzione da P.-E. Boismard, ma accetta grosso modo la sua cronologia del radicamento della cre-
denza nella divinita di Gest. '

378 1 passi dibattuti sono i seguenti: Romani 9,5; 1Corinzi 2,8; Colossesi 1,15-19; 2.9; Filippesi
2,6-11; Tito 2,13-14; Ebrei 1,3-4; da contrapporre a 1Corinzi 8,6; 1Timoteo 2,5-6.
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Chiesa era ellenofoni, come 'ebreo Trifone e i proseliti arrabbiati di Giusti-
no*” o ancora il Pietro del romanzo clementino (e, tramite lui, il suo redatto-
re ebionita), mentre, secondo Epifanio, i nazarei conciliavano perfettamente
la lettura della Bibbia in ebraico con il riconoscimento della divinita di Ge-
si138, L'appartenenza a un gruppo socio-linguistico deve quindi imperativa-
mente essere distinta dall'obbedienza teologica®'.

1l dogma della nascita virginale & del tutto connesso. Secondo Boismard, an-
ch’esso non appartiene alla predicazione primitiva e suggerisce che le specu-
lazioni sul testo greco di Isaia 7,14 nella versione dei Settanta (in cui il greco
parthenos traduce l'ebraico ‘almad, che traduzioni successive rendono con
neanis, la «giovane donna») non sarebbero estranee al suo sviluppo**. 1l fatto
& che il passo di Isaia fa parte dei testimonia raccolti dai primi cristiani per
corroborare la messianicita di Gesli. Ora, I'errata interpretazione del termine
"alma nel dossier cristologico prova che esso & stato costituito da discepoli el-
lenofoni, probabilmente a partire da o a completamento di raccolte ebraiche
anteriori; a Qumran & stata ritrovata una raccolta analoga in lingua ebraica.
Se ci si attiene quindi al testo ebraico o alla sua traduzione nelle versioni po-
steriori alla Settanta, la nascita virginale perde ogni fondamento scritturisti-
co. Si tratta di sottolineare I'importanza della questione delle lingue nella ge-
nesi dei dogmi, importanza di cui avevano perfetta consapevolezza gli Ebrei
contemporanei di Giustino, i quali rifiutavano la traduzione dei Settanta a
vantaggio di altre, pil fedeli al testo ebraico®®.

Pii1 in generale, il problema dell’elaborazione della dottrina del Verbo-Dio al-
I'interno di una «trinita» deve essere collegato a quello della sua formulazio-
ne, che si & effettuata in lingua greca, con la terminologia e la problematica
del pensiero greco®*. Per esempio, i primi tentativi tra gli apologisti per dar
conto razionalmente della dottrina della trinita nell'unita si sono rifatti a op-
posizioni di termine a termine imposte dal pensiero greco, quali: il rango o il

379 Secondo Dialogo con Trifone, 122, 2: «Non soltanto i proseliti non credono, ma bestemmiano
due volte pit1 [degli Ebrei] contro il nome di Cristo».

380 Secondo Epifanio, Elenchos, 29; cfr. A. Pourkier, L'Hérésiologie chez Epiphane de Salamine,
Paris, 1992, pp. 454-459.

381 anche la distinzione, diventata classica, dei tre gruppi - i giudeo-cristiani giudaizzanti, i
giudeo-cristiani ellenofoni e i pagano-cristiani - rende conto solo approssimativamente delle mol-
teplici combinazioni che risultano dall'analisi del contesto linguistico, culturale e geografico, e
delle scelte teologiche. Sulla comunita primitiva e le correnti che la attraversavano, cfr. H. Raisa-
nen, «Die Hellenisten der Urgemeinde», in ANRW 11, 26, 2, pp. 1468-1514; C.C. Hill, Hellenists and
Hebrews. Reappraising Division within Earliest Church, Minneapolis 1992.

382 Boismard, A laube du christianisme, pp. 107-109, che rimanda a Galati 4,4-5 («nato da una
donna») e fa risalire Matteo 1,18-19 e Luca 1,26-27 alle ultime redazioni matteane e lucane, verso
1'80-85.

383 Secondo Giustino, Dialogo con Trifone, 43, 7-8, e passim; confrontare con Ireneo, Contro le ere-
sie, II1, 1, 21, 1; Girolamo, Commento a Isaia 7, 14: PL 4, 107B-110A. Su Isaia 7, 14, cfr. I'articolo di
J. Cales, «Le sens de 'almah en hébreu d’aprés les données sémitiques et bibliques», in Recherches
de Science Religieuse 1, 1910, pp. 161-168. Sulla dottrina della nascita virginale, cfr. H.F. von Cam-
penhausen, «Die Jungfrauengeburt in der Theologie der alten Kirche», in SHAW 46, 3, Heidelberg
1962. Sulla questione dei testimonia (raccolte di profezie messianiche), cfr. J. Daniélou, Etudes
d’exégése judéo-chrétienne (les testimonia), Paris, 1966; L.W. Barnard, «The Use of Testimonies in
the Early Church and in the Epistle of Barnabas», in Studies in the Apostolic Fathers and their
Background, Oxford, 1966, pp. 109-135; O. Skarsaune, The Proof from Prophecy: A Study in Justin
Martyr’s Proof-Text Tradition, Leiden, 1987, ‘

384 Trq le riflessioni recenti sulla questione, cfr. quella di F. Siegert, «La culture grecque, le messa-
ge chrétien et lorigine de la théologie», in Revue de Théologie et de Philosophie 125, 1993, pp.
321-341.
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ruolo e la potenza (dynamis e taxis*); 'unita e la divisione o la distinzione
(henosis e diaresis *¢); la sostanza o 'essenza e il numero (ousia e arithmos™7);
Vimmanenza e l'emissione (endiathetos e prophorikos*®); infine, ' emanazione
e il ritorno (aporroia o probole e epanophora o epistrophe*®). In questi diversi
casi, perd, appare con chiarezza come la terminologia sia servita da supporto
razionale alla dottrina, e non che I'abbia suscitata.

Di conseguenza, ci si pud chiedere se l'influsso del pensiero greco non dipen-
da pit1 dall’espressione che dalla sua genesi. Riprendiamo I'esempio della dot-
trina del Logos. Anche se & vero che 'amplificazione del motivo della parola
derivato da Genesi 1,3 & attestato in contesto palestinese all'inizio dell’'era cri-
stiana, tanto attraverso alcuni targimim quanto attraverso la tradizione
ebraico-cristiana®®, sembra difficilmente contestabile il fatto che I'associa-
zione dellimmagine della parola contenuta nel concetto della ragione creatri-
ce manifesti una doppia influenza stoica, verosimilmente mediante l'inter-
mediazione delle speculazioni filoniane sul Logos*'. Ma la credenza che vi
soggiace, ciog il riconoscimento della divinita di Gesu quale portavoce e stru-
mento di Dio allinterno della monarchia divina, puo essere considerata del
tutto indipendente dall'espressione che le & stata trovata e come perfettamen-
te estranea al pensiero greco: essa apparterrebbe piuttosto a un’esperienza
mistica, la cui espressione secondo le norme della razionalita greca non sa-
rebbe altro che un comodo supporto. In nessun caso si deve ricondurre la ge-
nesi del dogma alla sua formulazione secondo il vocabolario e le categorie
della filosofia.

Un altro esempio rilevante del peso del pensiero greco nell’elaborazione del
dogma cristiano & quello dell'antropologia. Il pensiero ebraico era essenzial-
mente monista, vedeva nell'uomo un’«anima vivente» (nefes payyd) o una
«carne» (bas ar), ciog un tutto che, se doveva perdurare, poteva cio soltanto in
quanto tutto, visto che il corpo ricomposto e rianimato esce dalla tomba nella

385 1n Atenagora, Supplica, 10, 5; cfr. Giustino, 14pologia, 13, 3-4. L'opposizione dei due termini si
trova, tra gli altri, in Demostene, 3 Olynthiaca, 15.

386 Iy Atenagora, Supplica, 10, 5; 12, 3. Confrontare con Aristotele, Fisica, IV, 13, 222a19-20.

387 In Giustino, Dialogo con Trifone, 56, 11: «Il Dio che si & fatto vedere da Abramo & diverso dal
Dio che fa ogni cosa, per via del numero e non del pensiero»: parall. ibid., 128, 4. E I'identita nume-
rica, il cui fondamento & gia posto da Aristotele: cfr. A. Lalande, Vocabulaire technique et critique
de la philosophie, art. «Identité», pp. 456-457.

388 In Teofilo, Ad Autolico, 11, 22, 3-4; ma anche Giustino, Dialogo con Trifone, 61, 2: «(il Figlio),
realmente emesso (probléthen) dal Padre prima di tutte le creature era con il Padre (sunén)»; Ta-
ziano, Ai Greci, 5, 2, 5 — formulazioni senza alcun dubbio ispirate dalla distinzione stoica tra il lo-
gos endiathetos e il logos prophorikos; Stoicorum Veterorurin Fragmenta, 11, 135, p. 43 (in Galeno e
Sesto Empirico).

8 In Atenagora, Supplica, 10, 4; 24, 2, che si riferisce esplicitamente all'emissione dei raggi del

sole; confrontare con Plotino, Enneade, V, 2 (11). L'immagine, applicata dagli gnostici all'emissio-
ne dell'Intelletto o a quella degli eoni, viene condannata da Ireneo, Contro le eresie, 11, 13,5,e¢ 17, 7.
390 ¢fr. da ultimo la messa a punto di Y.-M. Blanchard, «Verbe. Théologie biblique», in J.-Y. Laco-
ste (ed.), Dictionnaire critique de la théologie, Paris, 1998, p. 120.
31 gulla questione, molto controversa, cfr. M. Spanneut, Le Stoicisme des Péres de I'Eglise de Clé-
ment de Rome a Clément d’Alexandrie, pp. 26-27; 295-323; W, Kelber, Die Logoslehre von Heraclit
bis Origenes, Stuttgart, 1958; A. Feuillet, Le Prologue du IV Evangile: études de théologie johanni-
que, Paris, 1988; B. de Margerie, La T vinité chrétienne dans Uhistoire, Paris, 1975, pp. 32-39; J. Peli-
kan, La Tradition chrétienne: histoire du développement de la doctrine. L'émergence de la tradition
chrétienne, vol. 1, tr. fr., Paris, 1994, passim; X. Léon-Dufour, Lecture del ’Evangile selon Jean. Cha-
pitres 1-4, vol. 1, Paris, 1988, pp. 35-149; C.A. Evans, Word and Glory. On the Exegetical and Theolo-
gical Background of John’s Prologue, Sheffield 1993. 1l problema & identico per quanto concerne lo
Spirito-pneuma: cfr. G. Verbeke, L’Evolution de la doctrine du pneuma du stoicisme & saint Augu-
stin, Paris-Louvain, 1945; rist. New York-London, 1987.
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risurrezione®?. L'ebraismo ellenistico e poi il cristianesimo ellenizzato, che
avevano fatto propria la distinzione greca tra un’anima immortale e un corpo
mortale??, vedevano necessariamente nella risurrezione il ritorno dell’anima
addormentata in un corpo restituito al suo stato primitivo dalla potenza di
Dio**. All'estremo, gli gnostici immaginavano la sopravvivenza soltanto per
'anima o lo spirito3%, essendo i corpi votati alla distruzione, mentre Origene
concepiva la risurrezione come la perennizzazione di un corpo spiritualizza-
to3%, Inserire 'esistenza di un’anima distinta dal corpo nella tradizione elle-
nica complicava i dati del problema e diede luogo a molteplici interpretazioni
della credenza, dalla pi1 spirituale (la «risurrezione» & soltanto una metafora
della trasformazione interiore procurata dalla gnosi salvatrice) alla pii1 lette-
rale (quale appare, per esempio, in Atenagora). In questo caso almeno l'in-
flusso dell’ellenismo sembra indubbio, poiché soltanto esso spiega le difficol-
ta incontrate dai primi teologi per formulare la dottrina in conformita con le
Scritture.

9. L’ADATTAMENTO «PEDAGOGICO» DEL DOGMA NEI PRIMI PADRI

Nella maggior parte dei casi, perd, si trattava soltanto di esporre la dottrina
in un modo che fosse comprensibile secondo i criteri del pensiero greco, di
«razionalizzarla». Un lettore inesperto delle apologie probabilmente si stupi-
ra nel constare quanto il messaggio cristiano vi appaia vago, spogliato del suo
carattere scandaloso. Oltre al fatto che la maggior parte degli apologisti non
menziona neppure il nome di Gesi1*” e fa soltanto alcune brevi e oscure allu-
sioni all'incarnazione, essi presentano la dottrina sotto una luce adatta a ren-
derla accettabile al pubblico pagano, passando sotto silenzio alcuni dogmi,
esponendone altri con il linguaggio e secondo i principi della filosofia: per
esempio, trattandosi del Dio trascendente, secondo quella del Portico. Questo
sforzo di adattamento non deve in alcun modo essere considerato un rinne-
gamento, nella misura in cui gli apologisti stanno ben attenti a non allonta-
narsi dalla norma dell'insegnamento della Chiesa. Tutt’al piiy, si puo dire che

~ il congiungere la preoccupazione pedagogica di spiegare ad abitudini menta-

392 Cfy. C. Tresmontant, La Métaphysique du christianisme et la naissance de la philosophie chré-
Zignsne. Problémes de la création et de l'anthropologie des origines a saint Augustin, Paris, 1961, pp.
-52.
393 A parte qualche eccezione, come l'iniziatore di Giustino in Dialogo con Trifone, 5, 2-3 (per il
quale I'anima non & né mortale né immortale): Taziano, Ai Greci, 13, 1 («'anima umana, in sé, non
& immortale»); Teofilo, Ad Autolico, 11, 27, 2 («per natura, 'uomo non era pitt mortale che immor-
tale»); da contrapporre a 4Esdra 7, 100; Paralipomena Jeremiae 9, 11; Giustino, Dialogo con Trifo-
ne, 105 4, (<le anime sopravvivono»); Atenagora, La risurrezione, 15, 2 (<'uomo & formato di un’a-
nima immortale e di un corpo»); Origene, Contro Celso, V1L, 5; Tertulliano, La risurrezione, 3, 1-3;
il punto di vista che alla fine ha prevalso: Agostino, Solilogui, 2, 19, 33; ecc.
393 Cfr, da ultimo K. Schneider, Studien zur Entfaltung der altkirchlichen Theologie der Auferste-
hung, Bonn, 1999.
395 La questione & ancora molto controversa: cfr. il nostro articolo «Le De resurrectione d’Athéna-
gore face i la gnose valentinienne», ripreso nella raccolta D’Athénes a Alexandrie, pp. 154-176.

6 Cfr. A. Le Boulluec, «De la croissance selon les stoiciens a la résurrection selon Origéne», in
Revue des Etudes Grecques 88, 1975, pp. 143-155; G. Dorival, «Origéne et la résurrection de la
chair», in L. Lies (ed.), Origeniana quarta, Innsbruck, 1987, pp. 291-321; H. Crouzel, Les fins der-
niéres selon Origéne, Northampton, 1990.

7 Come Taziano, Atenagora, Teofilo, o anche l'autore della Lettera a Diogneto, che menziona il
Figlio di Dio senza identificarlo con il Gest1 storico. Fanno eccezione Aristide, Apologia, 15 e Giu-
stino, 1Apologia, 5, 4; 12, 9; ecc.
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li ereditate dalla loro formazione scolastica contribuisce a conferire alle loro
opere quel sapore filosofico o «ellenico» che sembra cosi lontano dal linguag-
gio e dalla tematica delle Scritture.
I’azione della filosofia greca sugli intellettuali cristiani deve quindi essere col-
locata tra questi due poli: quello dell'influsso del contesto circostante, che for-
nisce immagini, temi e schemi intellettuali, e colora un pensiero che non per
questo cessa di essere profondamente cristiano; quello della sudditanza, che fa
si che un autore cristiano si lasci coinvolgere suo malgrado in una posizione
che non & molto giustificabile dal solo punto di vista della tradizione scritturi-
stica — come I'Origene del Trattato sui principi che ammette la preesistenza del-
le anime, ereditata da Platone, e vi collega 'apocatastasi, la restaurazione del
mondo nel suo stato precedente alla caduta®®. Ma si tratta qui di un caso estre-
mo, legato alle speculazioni di una teologia «in esercizio»*”. In linea generale,
“sono le esigenze dell’apologetica a far si che nei testi destinati al mondo paga-
no la parte greca sia cresciuta a scapito della tradizione scritturistica: cio risul-
tava da una scelta tattica ben pit che da un assoggettamento.

VII. LA NASCITA DI UNA CULTURA E DI UN’ARTE CRISTIANE

1. IL MODELLO LETTERARIO GRECO: GENERI E RIFERIMENTI CULTURALI

Fino alla caduta dell'Tmpero non esistette una vera e propria scuola cristiana
di formazione generale*®. Di conseguenza, gli scrittori cristiani dei primi se-
coli, quale che fosse il loro contesto d’origine, furono educati nelle scuole pa-
gane, la cui base di insegnamento era la letteratura. Essi vi avevano imparato
a scrivere secondo le regole della paideia e, di conseguenza, usarono forme
letterarie greche allorché si fecero i portavoce della loro comunita*'. Cosi il
Dialogo con l'ebreo Trifone di Giustino riprende il quadro narrativo dei dialo-
ghi platonici, come pure, nel mondo latino, I'Ottavio di Minucio Felice utiliz-
za un modello ciceroniano?. 1l trattato La risurrezione di Atenagora & co-
struito come una dimostrazione (apodeixis), cioe una delle forme del genere
epidittico®”. E le stesse apologie, che rappresentano, secondo la formula di

398 Cfr. G. Dorival, «Origéne a-t-il enseigné la transmigration des ames dans des corps d’animaux?
A propos de P. Arch ], 8, 4»,in H. Crouzel-A. Quacquarelli (edd.), Origeniana seconda, Roma 1980,

pp. 11-32; M. Harl, «La préexistence des 4mes dans 'oeuvre d'Origene», in Origeniana quarta, pp.

282-290.

399 Secondo la formula di H. Crouzel, «Origénisme», in A. di Berardino (ed.), tr. fr., Dictionnaire
encyclopédique du christianisme ancien, Paris, 1990, p. 1834b: teologia «gvyvuvaoia, in esercizio,
cioe in ricerca».

400 A meno che non si considerino tali listruzione catechetica dispensata nelle Chiese, le scuole di
esegesi di Giustino, Panteno, Clemente, it didaskaleion di Alessandria sotto le sue diverse forme,
poi le comunita monastiche votate allo studio dei testi scritturistici e alla preghiera: quelle di Basi-
lio ad Annesi (intorno al 360), di Martino a Marmoutier (intorno al 370), di Diodoro di Antiochia
(intorno al 375), di Agostino a Tagaste, o ancora «la scuola dei Persiani» insediata a Edessa dopo il
363. Cfr. H.-I. Marrou, Histoire de l'éducation dans 'Antiquité, vol. 2, Paris, 2* ed. 1981, pp. 127-154
(secondo G. Bardy, «Les origines des écoles monastiques en Orient», in Sacris erudiri 56, 1953, pp.
86-104). :

401 Cfy. B.P. Reardon, Courants littéraires grecs des 1I° et III° siécles aprés J.-C., Paris, 1971; M.
Montesano, «Kairos and Krygma: the Rhetoric of Christian Proclamation», in RSQ 25, 1995, pp.
164-178.

402 Cfr B.R. Voss, Der Dialog in der frithchristliche Literatur, Miinchen, 1970.

403 Cfy. L. Pernot, La Rhétorique de I'éloge dans le monde gréco-romain, Paris, 1993, p. 50.
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J.-C. Fredouille, un «genere polimorfo», non appartengono a dei generi ben
definiti: il discorso protrettico per quella di Clemente, il discorso d’ambascia-
ta (logos presbeutikos) per quella di Atenagora; la richiesta (axiosis) o il libello
(biblidion) per le Apologie di Giustino; il biasimo (psogos), il discorso di addio
o0 ancora la diatriba cinica per quella di Taziano; la lettera, infine, per I'autore
anonimo dell’A Diogneto*®.

Ma sono anche le opere stesse del paganesimo ad aver ispirato la prima lette-
ratura cristiana. Oltre a Platone, che si trova citato testualmente nella mag-
gior parte degli apologisti, e qualche altro filosofo, il pil1 delle volte citato in-
direttamente, secondo la tradizione dossografica*”, sono stati sfruttati gli
storici (Erodoto, Diodoro Siculo, Ctesia e altri*®) e i poeti, in particolare
Omero e i tragici, utilizzati sia come testimoni di sostegno, per corroborare
una dimostrazione, sia addirittura come meri ornamenti, al solo scopo di

" ravvivare il discorso*’.

Inoltre, gli scrittori cristiani non hanno esitato a recuperare figure propria-
mente pagane, che si trattasse di dei, di eroi o di personaggi semidivini; & il
caso in particolare di personaggi come Ercole, Ermes, Asclepio o Orfeo, pre-
senti, tra gli altri, in Giustino*®. Non esitarono neppure a impadronirsi delle
raccolte di oracoli forgiati dall’ebraismo, che aveva posto sotto il patronato

- dei grandi indovini del paganesimo profezie violentemente ostili al mondo

greco e alla sua religione: vi fu cosl un Orfeo ebraicizzato, poi cristianizza-
to*®, come ci fu una Sibilla ebraica, poi una Sibilla cristiana*®. Gli apologisti
cristiani, del resto, riconoscevano non a torto l'ispirazione degli oracoli paga-

404 gj vedano gli studi di R.M. Grant, «Forms and Occasions of the Greek Apologists», Studi e ma-
teriali di storia delle religioni 10, 1986, pp. 213-226; W.R. Schoedel, «Apologetic Literature and Am-
bassadorial Activities», in Harvard Theological Review 82, 1989, pp. 55-78; e J.-C. Fredouille, «De
YApologie de Socrate aux Apologies de Justin», in J. Granarolo-M. Biraud (edd.), Hommage a R.
Braun, vol. 2, Nice, 1990, pp. 1-22; «L’Apologétique antique: naissance d'un genre littéraire», in
Revue des Etudes Augustiniennes 38, 1992, pp. 219-234.

405 cfr. B. Pouderon, Athénagore d’Athénes, pp. 325-328 (I'utilizzo di una fonte dossografica).

406 Cfr. B. Pouderon, Athénagore d'Athénes, pp. 333-341 (l'utilizzo di Erodoto); e P.F. Beatrice,
«Diodore de Sicilie chez les Apologistes», in Les Apologistes chrétiens et la culture grecque, pp.
219-235.

47 Gia Paolo, secondo Atti 17,28 (citazione di Arato). Sull'utilizzo dei testi poetici da parte degli
apologisti, cfr. G. Glockmann, «Homer in der christlichen Apologetik des 2. Jahrhunderts», in Or-
pheus 14, 1967, pp. 33-40; N. Zeegers Vander Vorst, Les citations des poétes grecs chez les apologi-
stes du II° siecle, Louvain, 1972; R M. Grant, «Early Christianity and Greek Comic Poetry», in CPh
60, 1965, pp. 157-163; M. Alexandre, «Apologétique judéo-hellénistique et premiéres apologies
chrétiennes», in Les Apologies chrétiennes et la culture grecque, qui pp. 38-39. Si veda l'indice delle
citazioni profane che figura in ognuna delle edizioni degli apologisti; apparira che anche un av-
versario dichiarato della cultura greca come Taziano cita con abbondanza gli scritti dei poeti, al
solo fine di illustrazione o di ornamento: quindici citazioni di Omero, una di Aristofane, una di
Menandro, una di un tragico sconosciuto (ed. M. Marcovich, p. 84). Sulle citazioni ornamentali
nella letteratura profana contemporanea, cfr. J. Bompaire, Lucien écrivain. Imitation et création,
Paris, 1958, pp. 382-404; L. Pernot, La rhétorique de l'éloge, pp. 726-738.

8 Giustino, 1Apologia, 22, 2-6 (Ermes messaggero, tipo del Logos; Perseo partenogeneta e Ascle-
pio guaritore, tipi di Cristo); 2Apologia, 11, 3-8 (Ercole al crocicchio del vizio e della virtn): Cfr. M.
Simon, Hercule et le christianisme, Paris, 1955; F. Délger, «Christus und der Heiler Asklepios bei
Justin», in Antike und Christentum 6, 1956, pp. 241-258.

409 gecondo Clemente, Protrettico, 7, 74, 3 (le «palinodie» di Orfeo, da pagano diventato cristia-
no): cfr. G. Casadio, «Aspetti della tradizione orfica all'alba del cristianesimo», in La tradizione.
Forme e modi, Roma, 1990, pp..185-204; Ch. Riedweg, Jiidisch-hellenistiche Imitation eines orphi-
schen Hieros Logos, Tiibingen, 1993.

410 gecondo Teofilo, Ad Autolico, 11, 36, 1 (la Sibilla, profetessa presso i Greci prima di cantare il
vero Dio). Cfr. N. Nikiprowetzky, La Troisiéme Sibylle, Paris, 1970; G.J.M. Bartelik, «Die Oracula
Sibyllina in den frithchristlichen griechischen Schriften von Justin bis Origenes», in J. den Boeft-
A. Hilhorst (edd.), Early Christian Poetry. A Collection of Essays, Leiden, 1993, pp. 23-33.
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ni, ma, in generale, attribuivano la veracita delle loro profezie all’azione dei
demoni, la cui natura «demoniaca» godeva di un accesso diretto alla cono-
scenza, al pari dell’anima disincarnata*".

Numerose immagini utilizzate dagli autori cristiani neppure nascondevano
la loro origine pagana. E il caso del Pastore di Erma, nel quale una bella don-
na diventa una dea, un’altra pit1 vecchia, sibilla, e una semplice altura nella
campagna romana, una montagna dell’Arcadia*?: o ancora in Clemente, il
cui lirismo trasforma il coro dei profeti in tiaso, il costume in una minacciosa
Cariddi o in seducenti sirene, il dominio della verita in stadio, e Penelope in
simbolo della virtit cristiana*?. Identica prassi in Atenagora, per il quale I'in-
cesto & necessariamente edipico, e I'antropofagia propria dei Medi (con allu-
sione a un passo di Erodoto) o di Tieste (con allusione alla vicenda di Atreo),
mentre, secondo la tradizione delle scuole, Socrate perde ogni individualita
per diventare il tipo universale dell'uomo**.

2. L’ELABORAZIONE DI UNA LINGUA CRISTIANA

Posti di fronte alla necessita di spiegare e di formulare una aottrina del tutto
estranea al loro mondo culturale, i primi scrittori cristiani dovettero creare
degli strumenti linguistici nuovi. Certo, non si trattava di inventare una sin-
tassi né di forgiare neologismi***, ma di allontanare dal suo significato un vo-
cabolario esistente per conferirgli un significato nuovo, capace di rendere
conto di realta semantiche nuove. Citiamo, tra gli atri, per limitarci al mondo
greco, i termini Christos, logos, prosopon, hypostasis, trias, oil_conomia, sozein,
baptizein, pneuma e pneumatikos, daimon e daimonion, diatheke, graphai,
euangelion, kanon, diabolos, ecc. Questo arricchimento della lingua origina-
ria, o allontanamento da essa, si basava in parte sullo sforzo di adattamento e
di creazione che era stato quello dei Settanta parecchi secoli prima e che i re-
dattori neotestamentari avevano prolungato*, Parlare di «greco dei cristia-
ni» ci sembra tuttavia un po’ eccessivo. Non vi & lingua cristiana in senso pro-
prio, come esiste una lingua creola, ma un uso della lingua comune (l'attico
classico per i cosiddetti scrittori atticizzanti, la koiné nelle sue diverse varian-
ti regionali per gli altri*7), arricchita di un vocabolario nuovo adattato a nuo-
ve realta teologiche, liturgiche, sociali e persino geografiche, e talvolta appe-

41 Cfr, Atenagora, Supplica, 27, 2; l'idea viene ripresa da Aristotele, secondo Sesto Empirico, Adv.
Phys., 1, 20-22.
42 pystore, Vis., 1,1,7; Vis., 2,8 (4), 1, Sim., 9, 78 (1), 4.
413 Clemente, Protrettico, 8,79, 2; 12, 118, 1; 10, 96, 3; Pedagogo, 2, 10,97, 2.
414 Atenagora, Supplica, 3, 1; La risurrezione, 4, 4; Supplica, 8, 3.
415 Ce pe saranno, ma relativamente poco numerosi: prestiti dalle lingue semitiche (rarissimi: ab-
bas, geenna, paradeisos, Satanas) o creazioni per composizione (tutti i nomi composti su christos,
su eidololatreia, su synagoge, ecc.).
416 gj consulti, tra gli altri, J.H. Moulton, A Grammar of the New Testament Greek, 3 voll.,
1906-1963; H.St.J. Thackeray, A Grammar of the Old Testament according to the Septuagint. Intro-
duction. Orthography and Accidence, vol. 1, Cambridge, 1909; J.H. Moulton-G. Milligan, the Voca-
bulary of the Greek Testament, Illustrated from the Papyri and other non-Literary Sources, London,
1928: F. Blass-A. Debrunner, A Greek Grammar of the New Testament and other Early Christian Li-
terature, Chicago-Cambridge, 1961; G.W.H. Lampe, Patristic Greek Lexicon, Oxford, 1961; e studi
piir specialistici come quelli di M. Harl, La langue de Japhet. Quinze études sur la Septante et le grec
des chrétiens, Paris, 1992. o

La lingua comune dell'epoca tarda. Sui dialetti greci e il ritorno in forza dell’atticismo nel II se-
colo, cfr. Taziano, Ai Greci, 1, 4; 26, 8; Clemente, Stromati, 1,21, 142, 3.
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santito da forme semitiche derivate dalla Settanta o dagli scritti neotesta-
mentari. E importante infatti non confondere l'esistenza di un livello di lin-
gua (lingua popolare, come quella dei vangeli; lingua specialistica, come
quella della liturgia o della teologia; lingua letteraria, quando gli intellettuali
cristiani scelgono di rivolgersi al pubblico colto) con l'elaborazione di una
lingua nuova, una sorta di esperanto cristiano. Cid che & vero per il mondo
greco lo & anche per il mondo latino; i primi teologi latini, al primo posto dei
quali bisogna collocare Tertulliano, crearono un vocabolario specialistico in
parte per traduzione (logos diventa verbum, trias diventa trinitas, prosopon
diventa persona), in parte per derivazione semantica, quando il termine assu-
me un significato nuovo per effetto della metafora (come i termini giuridici
praescriptio, sacramentum, confessio, e altri ancora)*®.

3. L’ELABORAZIONE DI UNA CULTURA CRISTIANA

L’idea che possa esistere un’educazione propriamente cristiana risale perlo-
meno a Clemente di Roma, il quale gia sosteneva una «educazione in Cri-
sto»*°, Un secolo pil tardi, Clemente d’Alessandria esprimeva la stessa opi-
nione nella formula: «La scuola & la Chiesa»*?, visto che Cristo svolge per i
cristiani il ruolo «pedagogico» che aveva svolto gia Mose per gli Ebrei grazie
all'intermediazione della Legge. Al di 12 della formula, particolarmente evo-
catrice, i due Clemente avevano con ogni probabilita in mente una duplice ti-
pologia di educazione: anzitutto, una formazione morale, la cui responsabili-
ta spettava essenzialmente alla famiglia; poi una formazione dottrinale e spi-
rituale, per la quale i catechisti e i didascali ben presto soppiantavano i geni-
tori®?!. Questa educazione si voleva totalmente diversa dall’educazione
pagana, nella forma come nei valori; si trattava, spiega Clemente, di un nuo-
vo modo di dirigere le anime, una nuova pedagogia*?.

Tuttavia, quando la catechesi diventd un vero e proprio insegnamento cristia-
no, quest'ultimo prese la forma della scuola filosofica greca. Per primi furono

418 cfr. gli studi di Ch. Mohrmann, Etudes sur le latin des chrétiens, 4 voll., Roma, 1958-1977; R.
Braun, Deus christianorum. Recherches sur le vocabulaire doctrinal de Tertullien, Paris, 1962; 2° ed.
1977: T.P. O'Malley, Tertullian and the Bible: Language, Imagery, Exegesis, Utrecht, 1967; J.C. Fre-
douille, «Langue philosophique et théologie d’expression latine (II*-III° siecles)», in La langue lati-
ne, langue de philosophie. Actes du collogue de Rome, mai 1990, Roma-Paris, 1992, pp. 187-199; e,
diversamente, A. Blaise, Dictionnaire latin-frangais des auteurs chrétiens, Paris, 1954.

419 Clemente di Roma, 1Corinzi, 21, 8: «Che i nostri fanciulli abbiano parte all'educazione nel Cri-
Ssto».

420 Clemente d’Alessandria, Pedagogo, 3, 12, 98, 1; da accostare a Stromati, 1, 26, 128,1 («<Mosé as-
sicura una buona educazione degli uomini»); Pedagogo, 1, 2, 5, 1 («il Pedagogo mi sembra aver
parlato molto bene grazie all'intermediazione di Mose»). Il tema di Cristo pedagogo ¢ stato studia-
to da H.-I. Marrou nella sua edizione del primo libro del Pedagogo di Clemente, SC 70, pp. 7-22; da
F. Normann nella sua opera Christos Didaskalos. Die Vorstellung von Christus als Lehre in der
christlichen Literatur des ersten und zweiten Jahrhunderts, Aschendorff, Minster, 1967.

421 1 a formazione catechetica & attestata sia all'interno della famiglia: Origene secondo Eusebio,
St. eccl., VI, 2, 7-9, sia all'interno della comunita: Atti 13,1; 1Corinzi 12,29; Didaché 13, 1-2 (dida-
scali); Martirio di Perpetua, 2, p. 63; Tertulliano, Il battesimo, 18 (catecheti); Giustino, 1Apologia,
61, 2 (formazione prebattesimale); Celso in Origene, Contro Celso, 51, 54, 55 (attivita di propagan-

a).
422 Clemente, Stromati, I, 20, 98, 4: «I Greci non dirigono le anime nello stesso modo in cui faccia-
mo noi; la loro pedagogia & diversa».
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gli gnostici a creare delle scuole secondo il modello ellenico*®. 1 cristiani li
imitarono, forse per combattere la loro influenza, e noi conosciamo le scuole
di Giustino e di Taziano a Roma, di Panteno, Clemente e Origene ad Alessan-
dria. Quanto ad Atenagora, & molto difficile dire se egli abbia diretto una
scuola filosofica cristiana, e, se 'ha fatto, dove lo abbia fatto. Queste diverse
scuole non erano di competenza della gerarchia - a eccezione di quella di Ori-
gene e forse anche quella di Clemente —ed & quindi come didascali privati che
{ loro maestri officiavano. L'insegnamento consisteva essenzialmente in uno
studio e un commento delle Scritture, quale che fosse il tipo di esegesi prati-
cato, tipologico e morale, secondo lo stile dei rabbini, o allegorico, secondo lo
stile greco*®. I corsi erano gratuiti e il pubblico molto vario: Giustino, per
esempio, & fiero di proclamare davanti al suo giudice che egli accoglieva libe-
ramente chi voleva venire, ricco o povero, giovane o vecchio, schiavo o libe-
ro*s, Tuttavia, malgrado i truci proclami dell'uno o dell'altro maestro®*, l'i-
struzione da loro dispensata non era propensa a rimpiazzare I'insegnamento
tradizionale e in nessun caso poteva sostituirsi ad esso; percid le cosiddette
discipline encicliche, se erano insegnate in queste scuole, hanno potuto esser-
lo soltanto come complemento della formazione esegetica; questo fu in parti-
colare il caso di Origene a Cesarea. Persino un Tertulliano, il quale trovava
inammissibile che un cristiano potesse insegnare le lettere profane, non giun-
se mai a preconizzare per i giovani cristiani una qualsivoglia forma di segre-
gazione culturale e proclamo senza ambiguita il carattere irrinunciabile degli
studi tradizionali — in mancanza di meglio, si potrebbe aggiungere*”’. I grandi
progetti di un ciclo completo di studi, che associasse l'insegnamento profano
all'insegnamento sacro, come quello sognato da Basilio o quello elaborato da
Agostino, dovettero attendere lunghi anni prima di trovare una forma di rea-
lizzazione*®.

Invece i cristiani impiegarono meno tempo a crearsi una letteratura. Oltre ai

423 Cfr, I'opera fondamentale di U. Neymeyer, Die christlichen Lehrer im zweiten Jahrhunderts. Ih-
re Lehrtdtigkeit, ihr Selbstindnis und ilre Geschichte, Leiden, 1989; e il nostro articolo «Réflexions
sur la formation d’une élite intellectuelle au II* sizcle. Les écoles d’Athenes, de Rome et d’Alexan-
drie», in Les Apologistes et la culture grecque, pp. 237-269,

424 guno rare le testimonianze dirette sul contenuto dei corsi; citiamo tuttavia Giustino, Dialogo
con Trifone, 58, 1, il quale evoca la grazia che gli & stata concessa di comprendere (e spiegare?) le
Scritture; Clemente, Stromati, I, 1, 11, 2 sull'insegnamento di Panteno; o ancora Origene, Lettera a
Gregorio, 4, che da dei consigli al giovane Gregorio: «prima di tutto applicati alla lettura delle
Scritture, cerca il significato degli scritti divini».

Giustino secondo gli Atti del suo martirio (3): «A tutti coloro che hanno voluto trovarmi li io ho

comunicato la dottrina della verita»; testimonianza corroborata da quella del suo discepolo Tazia-
no, Ai Greci, 32, 2: «Presso di noi non sono soltanto i ricchi a coltivare la filosofia: anche i poveri
godono gratuitamente dell'insegnamento; accogliamo quindi tutti coloro che vogliono ascoltare,
siano vecchie donne o giovani fanciulli».
426 gj veda Clemente, Protrettico, 11, 112, 1: «Dal momento che il Logos stesso & giunto dal cielo
fino a noi, mi sembra che noi non dobbiamo andare pilt in nessuna scuola umana né curarci di
Atene e della Grecia [...] Attraverso il Logos il mondo intero & diventato ormai un’Atene e una Gre-
cia». Clemente usa qui un’iperbole, perché abbiamo visto che altrove difende l'utilita delle scienze
?rofane come «propedeutiche» allo studio delle Scritture. »

27 Tertulliano, L'idolatria, 10, 5: «Se da una parte & difficile ammettere questa formazione lettera-

ria, dall’altra non ¢ facile evitarla; i fedeli sono chiamati a imparare le lettere piti che a insegnar-
le». Si tratta pil1 o meno dell’atteggiamento di Paolo che raccomandava ai giovani il matrimonio
«?iuttosto che ardere» (1Corinzi 7,9)!
428 Cfr, Basilio, Regul. fus. tract. 15 = PG 31, 952A-957A, che prevedeva un'educazione primaria
specificamente cristiana per i giovani ammessi tra i monaci (H.-1. Marrou, Histoire de l'éducation
dans I'Antiquité, vol. 2, p. 150); Agostino, La dottrina cristiana (Marrou, Saint Augustin et la fin de
la culture antique, Paris, 1938, 4* ed. 1958, pp. 387-413).
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testi fondatori, ben presto sacralizzati sotto il nome di Scritture*?, le comuni-
ta si dedicarono alla conservazione delle opere che avevano prodotto, non
soltanto quelle che potevano servire per la catechesi e la liturgia, ma anche le
prime apologie o le opere di controversia, anche se non erano pit di attualita.
Eusebio & un testimone privilegiato di questa preoccupazione di costituire
una «biblioteca» cristiana*®, incaricata di conservare le memorie delle comu-
nita. E non ci si deve stupire nel constatare che alcuni dei primi autori cristia-
ni hanno espresso la loro volonta di scrivere da cristiani per i cristiani**!, pro-
prio come facevano i filosofi per il pubblico colto; essi proclamano cosi il loro
desiderio di elaborare un’opera letteraria propriamente cristiana.

4. LA GENESI DELL’ARTE CRISTIANA

Oltre alla letteratura, i cristiani hanno espresso le loro esigenze estetiche in
due ambiti principali: le arti plastiche, legate allo sviluppo di un’architettura
religiosa e alla creazione di oggetti distintivi, e la musica, legata all'elabora-
zione di un rituale. In entrambi i casi essi si mostrarono tributari del modello
greco, ma in modo piuttosto diverso, sembra. Abbiamo gia visto come I'anti-
ca musica ebraica si fosse trasformata a contatto con la musica greca, sia nel-
la sua forma sia negli strumenti usati. E molto probabile che la musica cri-
stiana abbia prolungato questa evoluzione: questo & quantomeno il punto di
vista tradizionale, rappresentato da J. Combarieu*?. Ma & difficile farsi un’i-
dea precisa di questa dipendenza per 'epoca alta, in mancanza di documenti
in qualitd e numero sufficienti*. Il solo frammento di musica cristiana anti-
ca che sia stato conservato compare in un papiro di Ossirinco della fine del
I1I secolo, contenente soltanto alcune frasi con la loro notazione musicale: si
tratta di un frammento di un inno a Dio come Padre dell'universo**. Il suo

:§9 Cfr. il cap. I di questa IV parte, «Genesi e avvento delle “Scritture” cristiane», di A. Paul.

Per esempio, St. eccl., IV, 3, 1: «Quadrato consegno un discorso a Traiano [...] ancora oggi que-
sto libro si trova presso molti nostri fratelli e anche presso di noi»; IV, 3, 3: «Aristide ha lasciato,
come Quadrato, un’apologia in favore della fede; la sua opera & conservata fino ad oggi in gran nu-
mero»; IV, 18, 1-10: «Giustino ci ha lasciato un grande numero di opere che testimoniano uno spi-
rito colto e zelante per le cose divine e che sono piene di ogni utilita [...] Era necessario dire tutto
cid per incoraggiare gli amici dello studio a frequentare con zelo le opere di questo autore». Cfr.
da ultimo'H.Y. Gamble, Books and Readers in the Early Church: A History of Early Christian Texts,
New Haven, 1997.

41 Cfr, Clemente, Stromati, 1, 1,1, 1-2. -

‘;39223 ; Corxlllg)';lrieu, Histoire de la musique. Des origines & la fin du XV siécle, vol. 1, Paris, 3* ed.

, pp- 191s.

433 1 e principali testimonianze sono state raccolte nell'opera di J. McKinnon, Music in Early Chri-
stian Literature, gia citato; cfr. anche Th. Gérold, Les Péres de I'Eglise et la musique, Paris, 1931.
Sulla prima musica cristiana e i suoi rapporti con la musica greca, cfr. E. Wellesz, A History of By-
zantine Music and Hymnography, Oxford, 1949; 2% ed. 1961; C. Hoeg, «Les rapports de la musique
chrétienne et de la musique de I'Antiquité classique», in Byzantion 25-27, 1955-1957, pp. 383-412;
E. Wener, The Sacred Bridge. The Interdependence of Liturgy and Music in Synagogue and Church
during the First Millenium, London-New York, 1959; S. Corbin, L'Eglise & la conquéte de sa musi-
que, Paris, 1969; O. Cullin, «Des origines a I'¢re carolingienne», in F. Ferrand (ed.), Guide de la mu-
sique du Moyen Age Paris, 1999, pp. 37-55. Sulla musica greca si consulti J. Chailley, La musique
ggfcque antique, Paris, 1979; M.L. West, Ancient Greek Music, Oxford, 1992.

1l brano @ stato ricomposto e registrato da G. Paniagua, Musique de la Gréce antique, Harmo-
nia Mundi, HM 1015, Paris, 1979, fr. 13; A. Bélis (dir.) e il gruppo Kérylos, Musiques de 'Antiquité
grecque et romaine, K 617-069, Paris, 1996, fr. 16; P.E. Carapezza-G. Garrido, Antiche Musiche El-
leniche, Quadrivium Edizioni Discografiche,. SCA 043, Perugia 1999, fr. 20: tanti interpreti, altret-
tante interpretazioni!
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studio ha condotto A.W.J. Holleman a due constatazioni opposte: da una par-
te, la notazione musicale & quella della musica greca, cosa che potrebbe effet-
tivamente essere considerata una prova della continuita tra la musica elleni-
stica e la prima musica cristiana; dall’altra, alcuni errori nella notazione rit-
mica tenderebbero al contrario a provare che la musica cristiana, priva di
struttura ritmica forte, si fonde solo con difficolta nello stampo del linguag-
gio musicale greco*”. Quest'ultima constatazione troverebbe conferma in
un’osservazione di Tertulliano, secondo il quale una cristiana e un pagano
uniti in matrimonio non potevano assolutamente cantare insieme le stesse
canzoni®*. Tuttavia, questa incompatibilita riguarderebbe essenzialmente il
ritmo. Per quanto riguarda gli strumenti e la melodia, & giocoforza constatare
che gli autori cristiani parlano della cetra o delVaulos greci come di strumenti
familiari®’; e si pud supporre che i canti menzionati da Paolo, Ignazio, Giu-
stino, Clemente e, per quanto riguarda i pagani, Plinio il Giovane** non scon-
certavano oltre misura il gusto ellenico, dal momento che da nessuna parte sl
alludeva sgarbatamente al loro baccano**. Cosi si imporrebbe la tesi di una
musica specificamente cristiana, uscita dalla sinagoga ellenistica, ma adatta-
ta al pubblico universale al quale la Chiesa nascente pretendeva di rivolgersi.
L’evoluzione si sarebbe svolta a partire dal sostrato ebraico, per successive
addizioni di apporti greci, tra i quali figura al primissimo posto la teorizza-
zione. Se I'evoluzione prosegue nel corso del Medioevo fino a dar vita alla na-
scita del canto gregoriano e del canto piano, & attraverso di essi che bisogne-
rebbe immaginare cid che hanno potuto essere i primi canti del cristianesi-
mo.

L'utilizzo di strumenti di accompagnamento, come il flauto o il salterio, & in-
certo; se Clemente di Alessandria proclama fieramente che il canto cristiano
non ha bisogno di sostegno strumentale*®, le metafore strumentali sono tal-
mente numerose nei Padri che ci si pud a buon diritto chiedere se esse non
corrispondano a una realta liturgica pilt che a meri topoi 1_*et.orici“4‘. Grazie al
polemista pagano Celso sappiamo anche che il rituale cristiano comportava
dei canti di flauto preliminari*?. Perfino la danza & attestata nella liturgia di

435 cfr. A.W.J. Holleman, «The Oxyrhynchos Papyrus 1786 and the Relationship between Ancient
Greek and Early Christian Music», in Vigiliae Christianae 26, 1972, pp. 1-17.

436 Tertulliano, Alla moglie, 11, 6, 1-2. )

437 1Corinzi 14,7; Apocalisse 5,8; Ignazio, Efesini, 4, 1; Clemente, Pedagogo, 2,4, 43, 3 et passim.
438 Colossesi 3,16 («Cantate a Dio di cuore e con gratitudine salmi, inni e cantici spirituali»: psql—
moi, hymnoi, ...idai); Ignazio, Efesini, 4, 2 (aidein en phonéi miai: «Cantare a una sola vpce»); Giu-
stino, 1Apologia, 13, 2 (hymnoi); Odi di Salmone, 16, 1; Oraqoll szbzllm,l, 8, 498 (psalrr_zoz); Clemen-
te, Pedagogo, 2, 4,43, 1 (I buoni sentimenti verso Dio consistono nell'azione di grazie e nel canto
dei salmi»: psalmodiai); Plinio, Lettera 10, 96, 7 (A Traiano): «Tutta la loro colpa o1l lgro errore si
era limitato ad avere P'abitudine di riunirsi in un giorno prefissato prima dell’alba, di cantare tra
loro alternativamente un inno a Cristo come a un dio». ) .

439 Mentre la musica che proveniva dai santuari dell'egiziana Iside urtavano le orecchie dei pas-
santi: Tibullo, Elegia 1, 3, 24. ) ) N

440 Clemente, Pedagogo, 2, 4, 42, 3: «Noi usiamo un solo strumento, il Logos paCIﬁco,' per mezzo
del quale glorifichiamo Dio; e non si tratta di uno strumento a corde, di una tromba, gh un ta.lrn.buj
rello o di un flauto». Questa affermazione di principio deve essere stemperata: 1 priml cristiani
non aspiravano forse a un culto puramente «razionale» (Romani 12,1; Atenagora, Supplica, 12, 1;
ecc.)?

44 ()Zfr. Ignazio, Efesini, 4,1 (cetra); Odi di Salomone, 14, 8 (cetra); 26, 3 (cetra); Clemente, Protre{-
tico, II, 116, 3 (tromba); 12, 119, 2 (lira); Origene, Omelie su Giosue 7, 1 (tromba), ecc. Cfr. da ulti-
mo 1.S. Custer, «The Psaltery, the Harp and the Fathers: A Biblical Image and Its Interpreters», in
DR 114, 1996, pp. 19-31. o ) ) ‘

442 Celso in Origene, Contro Celso, 11, 16 (canti di flauto preliminari), testimonianza parzialmen-
te corroborata da Atti di Giovanni, 95 (canto del flauto che accompagnava la danza).
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questo periodo, perlomeno negli ambienti gnostici; si tratterebbe di un’eredi-
ta dell’ebraismo*®.

Quanto agli inni, furono anzitutto quelli della Settanta che ebbero un ruolo
importante nella prima liturgia cristiana**, quantomeno al di fuori della sfe-
ra di espressione semitica. In seguito i cristiani crearono i propri inni, dei
quali i primi noti sono inseriti nel vangelo di Luca (si tratta del Magnificat,
del Benedictus, del Gloria, del Nunc Dimittis, che tuttora appartengono alla li-
turgia) e nell’Apocalisse*s. Questi inni non seguono le regole metriche pro-
prie della poesia ellenica, ma obbediscono alle regole del versetto. Gli am-
bienti eterodossi in generale, e gli gnostici in particolare, erano diventati spe-
cialisti di questo genere di composizione, che serviva la loro propaganda**.
Non per questo perd la Grande Chiesa li disprezzo: se ne trova uno superbo in
onore di Cristo alla fine del Pedagogo di Clemente, in versi misurati di tipo
classico*’, mentre il siriaco Bardesane ne compose centocinquanta in lingua
siriaca, alcuni dei quali sono stati conservati tramite le citazioni di Efrem**.
Cosi, parlare di rifiuto cristiano dell’arte greca sarebbe un‘aberrazione. Uno
degli esempi pil1 significativi & quello delle rappresentazioni figurative. La
Bibbia era senza equivoci: nessuno aveva il diritto di fare immagini di esseri
viventi*®, Ma l'ebraismo ellenistico si era abituato a utilizzare le rappresenta-
zioni di animali e persino di esseri umani, e i cristiani vivevano nelle citta e
frequentavano luoghi pubblici che pitture e sculture contribuivano ad abbel-
lire. Cid che sconcertava era il carattere idolatrico od osceno di certe rappre-
sentazioni, e non il fatto che fossero rappresentate o imitate le opere del
Creatore*®, I cristiani, infine, come gli altri, erano sensibili alla bellezza arti-
stica, qualunque ne fosse il supporto; vi vedevano persino un effetto della
bonta divina®!, e non si sottraevano dall'ammirare le opere del passato, com-
prese le statue e i monumenti cultuali del paganesimo®2.

443 gecondo Atti di Giovanni, 97 (danza di Cristo che accompagnava un inno; il passo in questione
viene considerato un’interpolazione gnostica); Protoevangelo di Giacomo, 15 (danza di Maria); Azti
di Filippo, 11, 9 (danza delle vergini); cfr. Salmo 150,4. Cfr. R. Torniai, La danza sacra, Roma,

444 gecondo la testimonianza di Clemente, Pedagogo, 2, 4, 43, 3, che riprende Salmo 32,1-3.

445 Cfr, Luca 1,46-53 (integra versetti biblici secondo il testo della Settanta: Isaia 61,10 + Abacuc
3,18; 1Re 1;11; Salmo 110,9; Salmo 102,17; Salmo 106,9; Salmo 97,3 + Isaia 41,8); Luca 1,68-79;
Luca 2,14; Luca 2,29; Apocalisse 4,8 (secondo Isaia 6,3), et passim. Sull'innologia cristiana, cfr. J.
Kroll, Die christliche Hymnodik bis zu Klemens von Alexandria, Konigsberg, 1921 (rist. Darmstadt,
1962 e 1968); Th. Wolbergs, Griechische religose Gedichte der ersten christlichen Jahrhunderts. Psal-
men und Hymnen der Gnosis und des friihen Christentums, vol. 1, Meisenheim, 1971; J. Hourlier,
«Notes sur I'antiphonie», in W. Arlt-E. Lichtenhahn-H. Oesch (edd.), Gattungen der Musik in Ein-
zeldarstellung, Gedenkschrift L. Schrade, Bern-Miinchen, 1973, pp. 116-143.

Per esempio, I'inno riportato negli Atti di Giovanni, 94-96 (= Ecrits apocryphes chrétiens, pp.
1001-1004); i numerosi inni degli Atti di Tommaso; il cantico dei naasseni conservato da Ippolito,
Confutazione, V, 10, 2,

447 Cfr. la nota addizionale di H.-J. Marrou e J. Irigoin in SC 158, pp. 204-207.

448 g Bardesane, cfr. A. Hahn, Bardesanus gnosticus. Syrorum primus hymnologus, Leipzig,
1819; H.J.W. Drijvers, Bardaisan of Edessa, Assen, 1966; J. Teixidor, Bardesane d’Edesse: la premié-
re S}7111'1050;1111’e syriaque, Paris, 1992.

449 Esodo 20,4-5; Deuteronomio 5,8-9 (proibizione non ripresa nel NT); cfr. Aristide, Apologia, 15,
4 syr; Clemente, Protrettico, 4, 62, 2. .

Da qui le indignate condanne dei polemisti: Taziano, Ai Greci, 33, 2-34, 9 (catalogo di statue
oscene); Atenagora, Supplica, 26, 3 («Sempre che vi sia di che abbellire la citta»); Clemente, Pro-
trettico, 10, 98, 1 («Fidia, Policleto, Prassitele, questi artisti dalle creazioni spregevoli»).

451 Cfr, Clemente, Stromati, 1, 4, 25, 4: «La Scrittura ritiene che ogni invenzione dell’arte della sa-
Eienza venga da Dio».

52 Come il Pietro del romanzo clementino: Omelie pseudoclementine, 12, 12; cfr. anche Taziano,
Ai Greci, 35, 1 (le statue derubate alla Grecia e conservate a Roma); Atenagora, Supplica, 17, 3 (la
prima modellatura di argilla, conservata a Corinto).
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1l loro senso estetico tuttavia non si limitava all'ammirazione dei monumenti
pubblici. I cristiani si appropriarono dell’arte dei pagani persino all'interno
dei loro luoghi di culto, privati o pubblici. Da tempo si ammette che gli intel-
lettuali cristiani e la gerarchia episcopale erano profondamente ostili a ogni
rappresentazione immaginosa della divinita, mentre il popolo si lasciava an-
dare a colpevoli deviazioni moltiplicando le immagini di culto, in particolare
nelle catacombe?s, Recentissimamente, P. Corby Finney**, basandosi su uno
studio delle prime testimonianze archeologiche del cristianesimo nonché sui
primi testi cristiani, ha mostrato che non Cera nulla di cid: la condanna con-
tro il culto delle statue, secondo lui, era una scelta strategica, destinata a ca-
pitalizzare lo sdegno degli intellettuali pagani per la religione pagana popola-
re, offrendo un’immagine sublimata, spiritualizzata, della religione e del cul-
to cristiani. E se le prime produzioni di un’arte propriamente cristiana non
risalgono a prima della fine del II secolo, cio si spiegherebbe anzitutto con
Voscurita del movimento cristiano fino a questa data, e non con un rifiuto di
ogni forma di rappresentazione frutto dell'immaginazione.

B infatti allinizio del III secolo che appaiono le prime manifestazioni di
un’arte figurativa cristiana: in questo caso, le pitture della cosiddetta cata-
comba di Callisto*s, un certo numero delle quali rappresenta soggetti biblici.
Se si pud notare I'assenza di ogni rappresentazione di Gesti, di Maria e degli
apostoli, gli «eroi» cristiani vi assumono Yapparenza di pastori, filosofi o pe-
scatori®®. I committenti di queste pitture avevano intenzione di utilizzare I'i-
conografia come veicolo delle loro concezioni religiose; per loro, quindi, il
cristianesimo non era legato a una qualche forma di iconofobia. Altra testi-
monianza antica, sebbene un poco posteriore, la chiesa di Dura-Europos (di
fatto una semplice abitazione adibita a luogo di culto), distrutta dai Persiani
nel 256; essa contiene alcune vestigia di affreschi, che rappresentano Adamo
ed Eva, Davide e Golia, il Buon Pastore, la Samaritana, la guarigione del pa-
ralitico, Pietro che cammina sulle acque, o ancora la visita delle pie donne al
sepolcro*’. Invece, la rappresentazione di Cristo come Orfeo appare soltanto
in testimonianze successive, per esempio un affresco della catacomba di Pie-
tro e Marcellino (IV secolo), mentre quella di Cristo come Bellorofonte non &
molto sicura®®,

Questa prima arte cristiana appare dunque come una continuazione dell’arte
pagana, e non come una rottura, visto che i soggetti sono sia ripresi dall'ico-
nografia pagana sia propriamente biblici. I motivi decorativi dei monumenti

453 Questo punto di vista & rappresentato, tra gli altri, da T. Klauser (studi pubblicati tra il 1928 e
il 1968) e, prima di lui, da H. Koch (1917).

454 11,0 Invisible God. The Earliest Christians on Art, New York-Oxford, 1994 (la bibliografia scelta,
pp. 299-307, & assai chiarificatrice): Cfr. anche St. Bighman, Les Chrétiens et les imagines. Les atti-
tudes chrétiennes envers l'art dans UEglise ancienne, Montréal-Paris, 1992.

455 A Roma. Cfr. l'opera ormai classica di P. Testini, Le Catacombe e gli antichi cimiteri cristiani in
Roma, Bologna, 1966; e Ph. Pergola, «La périphérie romaine», Rome de Constantin a Charlema-
gne, Dossier d’archéologie nr. 255, luglio-agosto 2000, pp. 18-35.

tudes chrétiennes envers l'art dans I'Eglise ancienne, Montréal-Paris, 1992.

456 p_Corby Finney, p. 86. Unica eccezione, comunque incerta: una pittura nell'ipogeo di viale
Manzoni, dell'epoca dei Severi, che rappresenta i dodici apostoli, difficilmente identificabili.

457 Alcune rappresentazioni in A. Grabar, Le Premier Art chrétien, Paris, 1966, pp. 69-71. Cfr. C.H.
Kraeling, The Excavations at Dura-Europos. Final report. The Christian Building, vol. 7/I1, New Ha-
ven, 1967; A. Perkins, The Art of Dura-Europos, Oxford, 1973.

458 Cfr. J. Kollwitz, «Christusbild», in Reallexikon fiir Antike und Christentum 3, 1957, coll. 1-23;
H. Brandenburg, «Bellerophon Christianus?», in RQA 63, 1968, pp. 49-86; H. Stern, «Orphée dans
V'art paléochrétien, in Cahiers Archéologiques 23, 1974, pp. 1-16; S.C. Murray, «The Christian Or-
pheus», in Cahiers Archéologiques 26, 1977, pp. 19-27. :
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funerari erano gli stessi dell’arte pagana: vegetali (fiori, pergole), animali (uc-
celli, pesci, delfini) o umani (amori)**. Bisogna mettere un po’ a parte i primi
gioielli cristiani, ornati di disegni di cui Clemente fornisce una lista quasi ca-
nonica, della quale sottolinea il valore simbolico: animali, come la colomba o
i pesci, od oggetti come la nave, la lira o 'ancora*®. Ma in tutti i casi, la volon-
ta di adattare, di cristianizzare 'iconografia pagana sembra manifesta. Corby
Finney, insistendo sul fatto che il cristianesimo nascente non era una religio-
ne dell’arcano e del segreto, sostiene che le prime manifestazioni dell’arte cri-
stiana sono da mettere in relazione con lo sforzo degli apologisti di rendere
conto della dottrina cristiana, di renderla comprensibile e leggibile*’. E I'uso
di tipi ripresi dall’arte pagana proverebbe, se ce ne fosse bisogno, I'alto grado
di assimilazione culturale delle prime generazioni cristiane.

Cosi dunque, presi dal bisogno di affermare la propria identita, i primi cri-
stiani cercarono di crearsi una cultura e un’arte che fossero loro proprie. Ciod
si verificd tramite la differenziazione rispetto all’ebraismo e alla sua modalita
di espressione e di pensiero, in primo luogo perché era dall’ebraismo che essi
provenivano e dovevano tagliare le loro radici per acquisire un'esistenza au-
tonoma; e poi perché, dirigendo la loro missione verso un mondo impregnato
di cultura greca, dovettero, per riprendere un’espressione di Clemente, «farsi
Greci a motivo dei Greci»*2. E quindi I'universalismo a sconfiggere I'ebraici-
td e, in questo senso, Paolo & veramente l'affossatore dell'ebraismo, lui che
inaugurd la missione cristiana verso il mondo dei gentili. In seguito, quando
la separazione dall'ebraismo fu consumata, le Scritture divennero il centro
delle preoccupazioni dell'intellighenzia cristiana®?. Ma allora il fossato si era
gia allargato; e, ritornando alle Scritture degli Ebrei, vi ritornarone da Greci,
applicando all’esegesi dei testi sacri i metodi ereditati dall'ellenismo, inter-
pretando i documenti scritturistici e le dottrine alla luce delle nozioni in uso
nelle scuole, rappresentando le scene bibliche secondo il modello greco - con
artisti greci, si sarebbe tentati di aggiungere. Affinché avvenisse qualcosa di
diverso era necessario che esistesse un’educazione cristiana specifica, fonda-
ta su una letteratura e un’arte specifiche, capace di sviluppare una modalita
di pensiero specifica. Ma non c’era nulla di tutto cid: la scuola era greca e nel-
la maggior parte dei casi & la scuola ad avere l'ultima parola. Questa fu la
nuova vittoria dell’ellenismo su un mondo barbaro: conquistata per la secon-
da volta, Atene seppe di nuovo conquistare il suo accanito vincitore...

459 Cfr, I'iconografia raccolta da P. Corby Finney, p. 178 (pergole e amori); 204 (pesce: un delfi-
no?); 223 (uccello); 250 (fiore), ecc. L'opera di A. Grabar, Christian Iconography. A Study of its Ori-
gin, Washington, 1968, fornisce un’eccellente sintesi; Yesposizione molto densa di H.-I. Marrou
nella Nouvelle Histoire de I'Eglise, vol. 1, Paris, 1963, pp. 198-206, rimane valida nelle sue grandi li-
nee. Si consulti anche la documentazione iconografica raccolta da N. Gauthier, Premiers Siécles
chrétiens. Documentation photographique, in La Documentation frangaise n° 7928 (dossier e diapo-
§é},we)' Paris, aprile 1995, e, da ultimo, P. Prigent, L'Art des premiers chrétiens, Paris, 1995.
st Clemente, Pedagogo, 3,11, 59, 2; cfr. le note di H.-1. Marrou, SC 158, pp. 124-125, ad locum.
462 P. Corby Finney, p. 292.
s Cfr. Clemente, Stromati, 1, 1, 15, 4, con allusione a 1Corinzi 9,20.

Secondo la formula di G. Dorival, «L'apologétique chrétienne et la culture grecque», in Les
Apologistes chrétiens et la culture grecque, qui p. 465.
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