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SANGUE E EUCARISTIA
NELLE DISPUTE LATINO.BIZANTINE DEL SEC. XI

Prer ANGELO GRAMAGLIA

1l titolo di questo studio non & arbitrario; nelle dispute e nei
libelli, con cui i Latini e i Bizantini si affrontarono dopo la metd
del sec. XI, emergono infatti sia problematiche connesse con l'uso
alimentare del sangue sia questioni eucaristiche. Intendo analizzare
soprattutto I'aspeito teologico di tali dispute, poiché le problema-
tiche politiche e sociali sono gid state ampiamente documentate da
A. Michel e, a mio avviso, non furono affatto gli unici motivi deter-
minanti del dissidio tra Roma e Costantinopoli .

1. Leone di Achrida

La lettera di Leone, arcivescovo dei Bulgari con sede in Achtida
(Ohrid), a Giovanni, vescovo di Trani, e a tuttd gli altri vescovi
occidentali (mpde mhvtae Tobs dpyrepele Thv Ppdyywy) nell’estate

V Per la datazione def varl documenti, che attestano soprattutto la con-
troversia’ eucaristica, cfr A. Michel, Humbert und Kerullarios, 1, Padetbon
1924, 14, Per i precedenti contrasti tra Roma e Costantinopoli cfr soprattutto
A. Michel, Humbert und Kerullarios, II, Paderborn 1930, 22-40; X. Amann,
«Michel Cérulaire », DTC, 10 (1929), 1677-1703. Per i riflessi della pole-
mica bizanting sul mondo slavo di Kiev neil sec. XI e XII cfr A, Pavlov,
Kritideskie opyty, Pietroburgo 1878, 40-67, che sottolinea soprattutto la que-
stione degli azzimi, del cleto sposato e dell'esclusione dei laici e delle donne
dal sacro.
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del 1053 & la esplicitazione ufficiale del contrasto tra Bizantini e
Latini?, tanto pitt che venne sctitta dopo previo accordo con Mi-
chele Cerulario®,

Le recriminazioni dell’Otiente sono concentrate in quattro
temi: celebrazione dell’eucafistia con pane azzimo, la prassi del
digiuno nei sabati di Quaresima, I'uso alimentare di carne di ani-
mali non dissanguati e il canto dell’Alleluia solo a Pasqua e non
in Quaresima. Il quadro polemico generale & funzionalizzato a una
denigrazione globale con laccusa di giudaismo nei confronti dei
Latini, salvo il terzo punto, sul quale & formulata invece la taccia
di paganesimo. Si tratta evidentemente di imputazioni opportunisti-
che, anche se ripetute con frequenza‘; avevano tuttavia efficacia

2 PG, 120, 836-844; C. Will, Acia et Scripta quae de controversiis Ec-
clesiae graccae et latinae saeculo undecimo composita extant, Lipsiae 1861,
56-60,

® Cfr A. Michel, op. cit.,, 11, 282-291 (soptattutto 290-291 per i paral-
lelismi con le altre due lettere di Leone di Achrida).

4 Le espressioni usate hanno sempre valenze negative. Per il giudaismo
cfr & pwodintie dovvinpfrws envteholiveeg cuyronvwveite Toig Toulalow oppute
Exelvor QuMLTTEW Tapd Muwotng fvetdhimeny o anche ol ¢dMowg “Toudadots, etc,
L’aspetto demagogico di tali accuse risalta evidente, se si tiene presente che
i Latinl distinguevano molto bene l'uso eucatistico deghi azzimi dall’'vso giu-
daico; cofr gid nel sec. IX il Poenitentiale Pseudo-Theodori, 42,1 (F.W.H.
Wasserschleben, Die Bussordnungen der abendlindischen Kirche, Graz 19538,
610-611: 8i guis Christianus a perfidis Iudacis azima corum accipiz, vel alium
quemlibet cibum, vel potum, ei communicat impictatibus eorum, XL dies cum
pane et agua poenitear, quia scriptum est: Omnia munda wmundis, coinguinatis
autemr et infidelibus nibil est mundum, sed omnia communia), Nel 691 il Si-
nodo Trollano, can. 11 (P2, Joannou, Les canons des. conciles oecuméniques,
Grottaferrata 1962, 137-138) aveva stabilito: « Nessuno di quanti sono iscritti
nel catalogo del clero e nessun laico mangl gli azzimi, che provengano dai Glu-
dei, né familiarizzi con loro né li chiami in caso di malaitia per farsi curare da
loro né si lavi assolutamente ai bagni con loro; se qualcuno ardisce agire cosi,
qualora sia un chierico, venga deposto, qualora sia vn laico, venga scomunicato ».
Il sintagma v& mepd: tév Toudnlwy &Lupa indica una provenienza ¢ presuppone
Vintenzione di conformarsi a una prassi giudaica. E' difficile che i vescovi
bizantini alla fine del sec. VII si riferissero all'eucatistia latina, pertanto & cer-
tamente forzato i1 rimando a tale sinodo nella polemica del sec. X1, Cir a
esempio Niceta di Nicea, De axymis (A. Pavlov, op. cif., 135-136); cft anche
Syntagma canontm, 9,14 (PG, 104,749); 12,9 (PG, 104, 881) per il rimando
al sinodo di Laodicea; 13,15 (PG, 104, 928), ove & evidente che gii al sinodo
di Laodicea si trattava di doni inviati dai giudei in occasione delle loro feste
pasquali. Cfr nel 1150 Atsenfo Monaco, Epitome canonum, 133 (PG, 133, 57).
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propagandistica, perché nell’ambiente bizantino del sec. XI la po-
lemica antigiudaica era alquanto vivace® A volte si ripete che-i
Latini non sono né cristiani né giudei né pagani puri e semplici
(xedagol), ma un gran miscuglio di tutte queste cose messe insieme,

I problema degli azzimi (v& &4upa) & affrontato in uno schema
forzato di radicale antinomia tra & vopuxdv Idoye dei giudei e
7o puoTdy Seimvov o o puoTdy xed Huétepov Idoxe dei cristiani.
Dal punto di vista del linguaggio tuttavia Leone di Achtida op-
pone alla Pasqua giudaica piti che il racconto biblico dell’ultima
cena, citato comunque esplicitamente, la terminologia della litus-
gla bizantina. Tale sottofondo liturgico & anche la falsariga sulla
quale vengono adattati sia il racconto matteano sia quello paolino.
La redazione di Matteo viene infatti spaccata in due blocchi con-
trapposti; Mt 26, 17-25 (citato con leggeri ritocchi di tipo narra-
tivo) indicherebbe la Pasqua ebraica, che Cristo avrebbe abolito e
sostituito con la sua Pasqua eucaristica (Mt 26, 26-28), Ora proptio
il racconto di istituzione & citato in una forma non conforme al
testo biblico. Per il pane si dice infatti: AaBiv & Ingole Hpvov Exhage
nel Eeoxns vold podntal adbrol xal elne. AdBete, gdyete, tolvd pod
dote 70 oGpe, T Omip Opdv AMdpEvey, ‘

Dal punto di vista delle redazioni neotestamentarie tale fos-
mulario & un’interferenza del testo matteano con la recensione
antiocheno-costantinopolitana di 1 Cor 11, 24, che viene a sua volta
citato in contaminazione: €heflev dptov, wel edyopiothooc Exdooe
xal elme. AdBeve, @dyevs, Tolté pod fot 6 oGipe T Unép Vpidv
rhdpevev . Tolto mousite elg fudv dvdpvioty.

Tale testo non & cetto dovuto all’athitrio di Leone, poiché

Demagogico & senza dubbio nel sec. XIIT il commento intetpolato contto i La-
tini in Teodoro Balsamone, I# can. XI conc, in Trullo (PG, 137,552-553).
Infatti Teodoro Balsamone, I can. XXXVIIXXXVIII conc. Laodiceni (PG,
137, 1392-1393) non riferisce alla polemica antilatina il commento ai canoni di
Laodicea.

5 Cfr a esempio Niceta Pettorato, Adversus Tudaeos (SC, 81,412-442).
Per la polemica antigiudaica nel mondo Iatitio contemporaneo cfr H. De Lubac,
Exégése médiévale. Les quatre sens de PEcriture, 11, Parigi 1959, 526-529,
e soprattutto id., op. ciz., III, Parigi 1961, 136-197. Mahlon H, Smith III, Axnd
Taking Bread... Cerularius and the azyme comtroversy of 1054, Parigi 1978,
113-115, documenta I'importanza e la vivacitd della polemica antigiudaica in
quegli anni nel mondo bizantino e soprattutto nell’Ttalia metidionale.
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pilt 0 meno negli stessi mesi anche il patriarca di Antiochia citava
le parole di 1 Cor 11,24 in modo esattamente identico ®.
Per il calice abbiamo in tiferimento a Matteo: xed AeBhv b

rothisuov ehyapiotioae wney abroie Mywv. Tleve & albtol mwavreg.

o076 domu To alpd pov T Thg wmewvile Swadumg.

E in riferimento a Paolo: Guolws xal mept tol motmploy: Tolto
d morhpray A xouvl) Stadfprn Ev 6 Eu® alpati. tolto mowlte elg
v pdv dvdpvnouy,

E’ tradizionale negli scrittori bizantini il citare il racconto
dellistituzione non gia con le parole del Nuovo Testamento bensl
con linterferenza dei testi liturgici. Gid Giovanni Damasceno, De
fide orthodoxa, 4,137 ricordava con un testo misto le parole sul
pane (AdBete, gdyete, ToUTé Hob domu T olipa, ©b Uikp PGV KA
nevoy gle Bgsow dpapTitdv) e sul calice, specificato come T8 moTfpLoY
3 ofvou xal USatog (Ileve 25 abvod mévweg. woltéd pod fow o
alpe, To TiHe xewvile Suadnung, o mip by Bayuvépevov, elg dgeow
GuopTiive Tolto motslte ele whv duty dvapvnow).

A 1 Cor 11, 26 aggiungeva: Tév ddvatov 1ol viel ol dviprimoy

yotayyihete xod Ty Gvdotacw adtol dpodeyeite, Ewg 8y An s

Una riflessione storico-teologica in tale ambito & per lo meno
motivata dall’interesse di valutare le tensioni ideologiche in una
riconsiderazione polemica dell’eucaristia, che pareva apparcntemente
prescindere dall’elemento sacramentale del sangue.

La tematica del pane infatti & sviluppata vuoi a partite dalla
contrapposizione tra la nuova e I'antica Sixdfxn vuoi nell’ambito
di una etimologia e di una simbologia di &ptog alquanto fantasiosa

¢ Epist. 2,8 (PG, 120,764). Evidentemente ci si rifaceva al testo litur-
gico, come anche Niceta Pettorato nel suo Libellus contra Latinos, 4: MiBete,
@dyete, Tolté pob ot wd olum, T¢ Unip Sp@v xhduevov el dpeov dpapTLiy
(A. Michel, op. cit., I1, 326), In quest’ultimo caso vi sono analogie con il for-
mulatio della Liturgia di S, Giacomo (cfr F.E. Brightman, Liturgies Eastern and
Western, Oxford 1896, 52) e con la Liturgia del Crisostomo (cfr F.E. Bright-
man, op. cit., 383).

7 PG, 94, 1140; B. Kotter, Die Schriften des Johannes von Damaskos,
II, Berlino 1973, 193. _

& Cfy appunto Liturgia di §. Giacomo (UE. Brightman, op. cit., 52). Iden-
tica formula mista sul pane e identica dossologia sul calice sono repetibili in
Simone II di Gerusalemme, De azymis, 11 (B. Leib, Deux inédits byzantins
sur les azymes au début du X1I° sidcle, Roma 1924, 91) e 24 (B, Leib, op. cit.,
101),
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nonché con I'appello a Sal 109,4 ¢ Eb 7,11-12 per attestare la
cessazione del regime degli azzimi.

L’etimologia fa derivare &pwoc da afpw (sollevare) in quanto
émd Thg Loume %ol Tol dhatog Thv DepubdtnTa xal thv Emapowy Exwv
(lievito ¢ sale conferiscono al pane rigonfiamento verso l'alio e
proprietd calorifiche).

La simbologia si connette con il presupposto liturgico che il
pane-corpo di Cristo sia qualcosa di o Cwmxdy (vuoi pieno di vita
vuol vivificante) xal e Eumvouy {pieno di Spirito) xed dg depudtntog
dpmowntindy (che fa nascere calore o fervore). Le proprietd sacra-
mentali del pane eucaristico sarebbero quindi radicate sulle pro-
prietd fisico-costitutive del pane, fatto con sale e lievito,

Al pane fermentato viene ovviamente opposto lazzimo, de-
sctitto come una pictra senza vita (Miev dlixev), opposto pro-
babilmente sia a {wrikév sia a Bumvouv, una creta argillosa da vasaio
(rmhol mhvdlvou xal xepdprou), qualcosa che si conglutina in basso
con la terra, opposto quindi alla ¥mopore di quello fermentato, e
che aderisce o si assimila al fango secco (v xavagfipe wnii), donde

~ Pappellativo dispregiativo di w8 nfihvoy &fupov,

Per di pit il pane azzimo faceva parte della vecchia Pasqua
giudaica, allorché i miserabili giudei lo mangiavano una volta al-
'anno con erbe amare e nel contesto di un digiuno come xaxomadelog
xah Mimng olpBoda (Dt 16, 3).

Per svalutare infine la presenza di azzimi nell’Antico Testa-
mento D'arcivescovo Leone indica come abusivo e imptoprio il
titolo di « pani di oblazione » (ot dpwor i mpodéoewe) a tali of-
ferte votive, le quali non devono essete considerate come vero e
proprio &pte¢. Lo stesso ctiterio ermeneutico & applicato a Sal 77,
24-25 (ptov olpovol ... Hptov &yvihwy) e a Sal 41, 4, riferiti alle-
goricamente alla manna.

L’antitesi tra eucaristia cristiana e Pasqua giudaica trova la
sua espressione pilt completa in questa sintesi, che gioca sul senso
traslato di Zmalpewv; <6 8¢ Aubtepov Ildoxa ymed ol sdgpooivy
Shov totl nal fmalps fulic &md vHg Sue wiic yaplke ele tov olpavdy,
tonep nab N Loum Sk 1fg t8lac depudTnToe woV Hprov, 8e xal &hotog
%otk Qdpne petTéywy mdong MNoUTNTog avapestde fovi. T 88 &lupov
vte Qopmy pajwe &hae Exov mnhde dotu Empée’.

9 C. Will, op. cit., 57.
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A sostegno biblico vengono citate le valenze positive di &lag
e di Qpm in testi come Mt 5,13 e 13, 33, mentre vengono taciute
con evidente oppettunismo tutte le valenze negative di €oum, come
in Mt 16,6-12 e in 1 Cot 5, 6-8, spesso sviluppate invece nella
antica omiletica patristica®, A Mt 13, 33 & applicata poi una ese-
gesi allegorica, nella quale la donna simboleggia la Chiesa e le tre
misure di farina la Trinitd, fonte di vita spirituale per i credenti,
sicché anche la grazia dello Spirito Santo pud essere presentata
come principio di fermentazione (tfj yxdpvtt Tol dylov dvalipy
Hv&ﬁumoq) di cui sarebbe privo invece il pane azzimo (fiv 048éhwg

. ETEXEL),

Molto pili grave & Paccusa, secondo cui gli azzimi, essendo stati
aboliti dal vangelo, non possono pili fungete da memotiale della
morte di Cristo {t& 8¢ &lupar olite dvduvnaw Exouor tol Kuplou, olite
wo Ydvoarov adtol navayyéhdovow), il che ovviamente pone una
drastica pregiudiziale contro il valore sacramentale dell’eucaristia
latina,

Di Leone di Achrida possediamo altre due lettere sugli azzimi.
In una cerca di elaborare una spiegazione storica dell’orlglne del-
l'uso degli azzimi presso i giudei:

« L’Egitto intero era letteralmente impazzito per gli idoli
e pute gli Istaeliti durante la loro prolungata permanenza
in quella regione si erano messi a sacrificare a quelle statuc;
allora Dio, volendo dare loro una legislazione tramite riti
sensibili in modo che non dovessero assolutamente pren-
dere lievito dagli Egiziani, progettd un rituale, nel quale
non avtebbero avuto nessun rappotto con lidolatria o con
le altre malvagita e iniquitd degli Egiziani, Prescrisse loro
tuttavia di mangiare azzimi con erbe amare solo per sette
giorni, mentre invece i Franchi e i Longobardi non si ver-
gognano di mangiarli lungo tutta la loro vita. E perché per
sette giorni? Affinché dopo tale stato di amarezza abban-
donassero gli azzimi e giungessero alla dolce e divina nostra
Pasqua » "

© Cfr GW.H. Lampe, A Patristik Greek Lexicon, Oxford 1968, 40-41
{(#Cupoe) e 592 (Gium),

n Epzsmla 2,3, Cft "Exadnmecvad) "Adidae 2/3 {1886), 422- 423, Tale
lettera & edita pute da A. Pavlov, op. cit,, 146-151..
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Intento fondamentale & quello di dimostrare che I'abolizione
del giudaismo con la sua legislazione mosaica e i suoi sacrifici
tramite la povitd e la maturitd del vangelo implicherebbe come
esigenza cristiana il rifivto degli azzimi:

«Perché allora, essendo la Legge decaduta sotto Cristo, voi
usate gli azzimi nella liturgia, quasi foste giudei e fuorviati
Armeni? Non sentite quello che Cristo dice nel vangelo:
Guardatevi dal lievito dei Farisei, vale a dite dei giudei? » ¥

A tale scopo Leone di Achrida forza per propaganda il senso
di 1 Cor 11, 23-26:

« Come mai non disse affatto: Io ho ricevuto da Most gli

~azzimi, disse invece: o ho ricevuto dal Signore? E ancora,
come mai non disse: Quando Moseé usciva dall’Egitto,
bensi: Quando Cristo usciva per la passione? E che cosa
ha ricevuto? L’ordine di usate pane e vino nella liturgia
dei divini misteri per il memoriale del Signore (%gvov nal
oivov &v 1ol Delog puotnplog elg dvapvnow ol Kuplov
émutehelv), Come mai ordind di celebrare la liturgia euca-
ristica in memoriale del Signote e non in memoriale di
Moseé? F ancora: Ogni volta che voi mangiate questo pane,
voi proclamate la mia morte, voi celebrate la liturgia del
mio memoriale (Thv &umy édvépvnowy Eénvrelelte), Non disse:
Voi proclamate la morte di Mosé e celebrate la liturgia del
memoriale di Mosé Non infatti Mosé a essere morto per
noi, bensi Cristo» ®

La tradizione liturgica di Basilio e del Crisostomo, che usa
pane lievitato e non azzimi, risalirebbe agli apostoli ¢ sarebbe vio-
lata solo dai Latini, dagli Armeni e dai Giacobiti. Determinante
sarebbe ancora il simbolismo, costruito sull’opposizione tra tutto
cid che faceva parte del giudaismo, in quanto owma, ypdpne e
wimog, e lo wvelpe del vangelo:

« L’azzimo non ha né sale né lievito né rigonfiamento verso
I’alto, ha solo la proprietd di essere come un impasto d’at-

2 Epistula 2,4; ib., 423.
3 Epistula 2,5; ib., 423-424.
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gilla, fatto con farina, E po1 la nostra Pasqua & figura
(wdmoc) della Pasqua celeste » '

Con sconcertante incoerenza inoltre Leone di Achrida assicura
che I’abbandono del giudaismo implica nello stesso tempo il rifiuto
della circoncisione, del sabato, delle altte prescrizioni mosaiche
nonché degli azzimi e l'obbligo di attenersi alla proibizione del
sangue ¢ degli animali non sgozzati ",

Infine la precisazione che il lievito (4dpm) pud avere una du-
plice semantica sitmbolica, espressa appunto in senso negativo da
1Cor 35,6-8 e in senso positivo da Mt 13,33 e ritradotta nel
primo caso con le categorie di peccato adamico (vecchio lievito),
che si ripete nelle colpe degli vomini e li fa fermentare nella mal-
vagitd, e nel secondo caso con le categorie di ortodossia nella_fede
e di innocenza morale, che fanno fermentate nella virth i credenti,
apte la strada a qualsiasi asbitrio teologico, tanto pitt che per sem-
plice opportunismo polemico il lievito in senso cattivo & applicato
agli azzimi giudaici mentre il lievito in senso buono & riferito alla
liturgia eucaristica bizantina *

Nell’altra lettera infine Leone di Achrida, seguendo la tema-

‘tica della lettera di Paclo ai Galati, elabora una specie di trattato

sul giudaismo, nella cul ossetvanza egli ingloba i sactifici, la cir-
concisione, gli azzimi e le etbe amare, il sabato, le feste lunari, etc.,
in opposizione al vangelo, che, in quanto grazia, maturitd e spi-
tito, implichetebbe I’abbandono di tutte le prassi carattetristiche del
primo "

In questo caso la simbologia tende alla retorica:

« Essendo dunque ormai completi e maturi per grazia di
Dio, come non abbiamo pitt bisogno della circoncisione della
carne, nella grazia infatti vengono circoncise le nostre pas-
sioni, cosi non abbiamo pili bisogno neppure degli azzimi,
come fanno invece i giudei, rimasti stoltamente in uno stadio
infantile, e gli Itali, gli Armeni e gli Egiziani, che li imitano,

M Epistula 2,5; ib., 424. Nella traduzione seguo il testo di A, Pavlov,
op. cit., 148, che mi pare criticamente pil cotretto, spec.le in &’ Udoe,

i Epistula 2,7; ib., 425.

5 Epistula 2, 8— 3 b, 426,

W Episiula 3. Cir ’Eux?mo‘t.oco‘wmﬁ ‘Adidee 2/4  (1887), 150-162,
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" Noi infatti nello spitito rifiutiemo pure i;empia pasta del-
Uiniquitd egiziana, per di pili brutta e puzzolente, e viviamo
secondo la legge della grazia del divino vangelo » ¥

QO ancora:

« Gli azzimi, i sacrifici e la circoncisione vennero dati ai
giudei, perché erano catnali e non capivano nulla, in modo
che con la circoncisione della carne, con gli azzimi e con
le erbe amare fuggissero lattrattiva del piacere, le azioni
turpi e sordide ¢ 'empia pasta del peccato dell’Egitto e poi
con il versare anche sangue nei sacrifici riuscissero a ricot-
darsi di Dio e non si rivolgessero di nuovo nelle loro brame
all’Egitto » "

E’ comunque ben demagogico il commento a At 15,89,
condo cui Dio avrebbe « conferito lo Spirito Santo senza circon-
cisione e azzimi » '

Le simbologie di Leone di Achtida non sono tuttavia invenzion
estemporanee, determinate dalla polemica; hanno infatti radici nel-
la cultura bizantina. A dire il vero, in Dionigi Areopagita, De eccle-
stastica bierarchia, 3 (PG, 3,424-445) non vi & ancota hessuna elu-
cubtazione sulla etimologia di #pvoc. Cosl anche in Massimo Con-
fessore, Quaestiones et dubia, 41 (PG, 90, 820) e Expositio orationis
dominicae (PG, 90, 897-900). Procopio di Gaza, Commentarius in
Leviticum (PG, 87, 701-704) si limita a osservare che a Cdun si
pud attribuire una valenza simbolica sia negativa (xaxte) sia posi-
tiva, ‘

Diverso & il caso di una omelia, attribuita falsamente a Ma-
cario Egiziano, Homilia, 24 (PG, 34, 661-665), ma certamente pilt
tardiva, Commenta anche la parabola di Mz 13, 33. La semantica di
Zbum & duplice, Pud indicare la §ipm xenlag maddy, immessa nell’'uomo

7 Epistula 3, 4; ib., 152.

8 Epistula 3,5; b, 153,

® Epistula 3,9; ib., 160. Molte argomentazioni di Leone di Achrida sul
giudaismo degli azzimi saranno riprese da Leone di Preslav, Adversus Lati-
nos, 1 (A. Pavlov, op. cit., 119-120), Cir anche nel 1089 Glovanni di Kiev,
Epistola ad Clementem papam, 9 (A, Pavlov, op. cit.,, 179-182).
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dopo il peccato di Adamo, che ha fatto fermentare la malvagitd in
putti 1 discendentd (85upddn =i xemby ) dvdpwmétng); le viene oppo-
sta la Qipmy Emoupdviov dyadétnmog, infusa da Dio nel cuore dei
credenti, affinché fermentino nel bene per opera dello Spirito. In
tale contesto il lievito & descritto appunto come un simbolo della
potenza dello Spirito (#veu 8% 7ol wpoluplou Tol &moupaviou, &mep
dotiv B wol delou Uvedpavoe Suvaplg, Cupwdijver v Tf xenotétnT
wo¥ Kuplou %ot xotaveioos buxhy ele Guwhy &8dvarov),

Quando passa a descrivere I'azione del lievito, che fa fermen-
tare tutta la pasta ¢ la tende adatta a diventare cibo, Vautore del-
Pomelia ricupera anche la simbologia del sale, visto come mezzo per
preservare la carne dal vermi e dal puzzo della putrefazione. In tale
contesto T& 8¢ &hog nal 76 mpolipov simboleggiano iy delov glow
708 dylou Ivedperteg:

« Se pertanto non vengono mescolati e immessi nella na-
tura umiliata degli vomini dal mondo celeste e dalla patria
superiore il licvito celeste dello Spirito ¢ il buon sale santo
della divinitd (1) &moupdviog vol Ivedpavos Lhpm el w6 dyo-
Dov tfjg Dedrmrog fyrov &hag), I'anima non poitd essere pre-
servata dal puzzo della malvagitd e non potrd fermentare,
perdendo la sua pesantezza e la malvagitd, che le impedisce
di lievitare » (Homilia, 24, 4; PG, 34, 665),

La finalita di tale simbologia non & eucaristica, poiché & ordi-
nata a precisare I'impossibilitd di repetire nelle sole fotze psichiche
della propria anima, colpita dalle passioni, Penergia per una vita
morale, retta dveu g cuvepyelog ol Ivedpatog, tuttavia documenta
la presenza nel mondo bizantino di una etmeneutica positiva del
lievito e del sale, sia pure riferito alla conservazione della catne e
non ancora al pane stesso. _

In un’altra omelia (Homilia, 27,5, 1-2; SC, 275, 324-326) la
simbologia del pane, fatto con farina, acqua e fuoco, ricade sul rap-
porto tra fuoco e Spirito (1 Sdvapig tfig xdevtos xal & Emoupdviov
nlp 7ol mveipatoc), visto come forza divina, che conferisce com-
pattezza ¢ unitd ai pensieri dell’anima.

In Occidente alla fine del sec. VIII Alcuino, Epistala 90 (PL,
100, 289) documenta una strana prassi eucaristica spagnola, che
presuppone altrettanto spericolati simbolismi sugli elementi eucati-
stici: '

1184 10.
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& Audivimus quogue dliguos in illis partibus affirmare, sa-
lem esse in sacrificium corporis Christi mittendum. Quam
consuetudinem wnec universalis observat FEeclesia, nec Ro-
mana custodit auctoritas. Tres sunt, iuxta apostolum Ioan-
nem, qui testimonium dant, spiritus et aqua el sanguis
(1 Gv, 5,89). Tria sunt guae in sacrificio huius testimonii
offerenda sunt: panis et agua et vinum. Sicut enim spiritus
vivificar corpus (Gv 6, 63), ita panis confirmat cor bominis.
Sicur enim sanguine liberavit nos Christus, ita et vino laeti-
ficat. Item de agua: Qui biberit ex agua, quam ego dabo ei,
non sitiet in acternum (Gv 4,14), ... Si enim aqua et sal,
steut buius sectge dicunt auctores, umius sun! naturae, in-
funde carnem recentem aqua et aliam sale cosperge: videbis
cito, si unam aqua et sal bhabuerit effectivam potentiam.
Nunguid caro Christi computruit in sepulcro, ut nunc sale
indigeat corpus eius in sacrvificio? Quod itagque in veteri lege
sal praccipitur in victimis babendum, significatio tunc fuit
futurae rei intelligendae, non observatio in praesenti tem-
pore habendae: sicut omnia Iuddicae legis sacrificia, quae
iuxta Apostolum in figura contingebant illis (1 Cor 10, 11).
Scripta sunt autem baec propter mnos. Littera enim occidit,
spiritus autem vivificat (2 Cor 3, 6). Huius vero sacratissi-
mae oblationis figura in Melchisedech praccessit, qui vinum
et panem Deo summo offerre solebat (Gen 14,18). Huius
guoque mysterii sanctificatio nostrae salutis portendit ef-
fectum. In aqua vero populus intelligitur credentium. In
granis pritici unde farina efficitur ut panis fiat, adunatio to-
tins Ecclesiae designatur, quae igne sancti Spiritus in unum
decoguitur corpus, ut suo capiti membra compaginentur.

Item in aquis quae vino miscentur, figura, ut diximus, gen-

tium designatur. In vino autem sanguis Dominicae passionis
ostenditur. Atque ita, dum in sacramentis aqua iritico vel
vino miscetur, fidelis populus Christo incorporatur et iungi-
tur... Sed et canones Carthaginenses cap. 24 de sacrificio
corporis et sanguinis Domini: Nibil amplius offertur, quam
ipse Dominus tradidit; hoc est, panem et vinum aqua
mistum ».
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Probabilmente gli spagnoli vedevano nell’acqua e nel sale sim-
boli dell’azione dello Spirito Santo, a meno che si limitassero a una

“semplice prassi locale, fondata poi su Lv 2,13 %,

Esistevano petrtanto, prima dell’intervento di Leone di Achrida,
tradizioni sia bizantine sia spagnole, che vedevano nel lievito e
nel sale simboli della fotza vitale dello Spitito Santo, Per quanto
concetne il resto, basti ricordare che l'uso eucaristico degli azzimi
nelle chiese occidentali era invece abituale gid nel sec, VII#, ma
non aveva destato’ gravi reazioni nelle successive polemiche. I con-
trasti vertevano su altri punti, Cost ad esempio nel Chronicon pascha-
le bizantino del sec. VII-VIII (PG, 92,76-84) si seguiva la cro-
nologia glovannea ¢ si negava che Cristo nell'ultima: cena avesse
mangiato "agnello pasquale. Nel sec, IX Fozio (820-891) non accen-
na a polemiche rilevanti sulla questione degli azzimi®. Recensendo
un libro anonimo sulla Pasqua, scritto contro i Giudei e i Quarto-
decimani, secondo il quale al gioved! sera Gesit non avrebbe cele-
brato la Pasqua giudaica, perché questa satebbe caduta il giorno
successivo, secondo le indicazioni del racconto giovanneo, e quindi
nell’ultima cena non si sarebbero usati né azzimi né agnello, il pa-
triarca di Costantinopoli non annotava particolari polemiche al ri-
guardo. Osservava tuttavia:

* T testi ora ricordati non sono citati da J.E. Latham, «Sel», DS, 15
{1989), 544-549,

' Cfr Beda, In Lucam expositio, 6,22,15 (CCL, 120, 377: dosnec tempore
praefixo desideratum pascha cum discipulis manducans ita demum mane inlu-
cescente mundissima sui corporis ef sanguinis mysteria in crucis altari conse-
crata quasi axima terrae repromissionis imbuendis fidelibus offerat) e ib., 6,22,
lf) (CCL, 120,378), ove il superamento della pasqua giudaica. tramite euca-
tistia cristiana non & fondato sull'opposizione tra azzimo e pane lievitato bensi
sul fatto che Cristo avtebbe istituito wn’altra variazione: pro carwe agni vel
sangtiine suae carnis sanguinisque sdcramentum in panis ac vini figura substi-
tuens. Per la fine del sec. VIII vi & la testimonianza di Alcuino, Epistula 90
(PL, 100,289: Sic et panis, qui in corpus Christi consecratur, absque fermento
ullins alterius infectionis, debet esse wiundissimus; et agiia absque omni sorde
burissima, et vinum absque omni commistione alferius liguoris nisi aquae pur-
gatissimam. Igitur aqua wirique conveniat. Ex aqua et farina panis fit '-gui con-
secratur i corpus Christi: agqua ef vinum in samguinem consecrabitur Chri-
sti). Cfr in seguito Rabano Mauto, De clericorum institutione, 1,31 (PL, 107,
318). Per la questione degli azaimi cfr anche K. Schweinburg, « Zum Utsprung
der Lehre vom Sauerbrote », Byzantion, 9 (1934), 595.612.

2 Bibliotheca, cod. 115 (PG, 103, 389-392),
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« II Crisostomo e la Chiesa dicono che dnche in quellultimo
anno Cristo celebrd la Pasqua ebraica in conformiti alla
legge prima della mistica cena » *.

Nella -Ad Ampbilochium quaestio, 205 (PG, 101, 949) si ac-
cennava senza recriminazioni a non meglio precisate differenze nelle
diverse liturgie cristiane; infine nella Quaestio 264 (PG, 101, 1084)
la simbologia degli azzimi nel contesto della Pasqua ebraica non pre-
senta risvolti negativi:

« Con gli azzimi indicava non solo l'urgenza del partire per
il viaggio e la cena preparata in fretta ma anche il fatto che
non si deve andar dietro al modo di vivere degli Egiziani.

A

Questa & infatti Dinterpretazione del Signore: Guardatevi
dal lievito degli Scribi e dei Farisei (Mt 16, 11) ».

Tuttavia un testo bizantino, che cerca di indicare i punti fon-
damentali di dissidio gia al tempo di Fozio, cataloga il Filiogue, gli
azzimi, il digiuno quatesimale e il matrimonio del clero™.

Nella seconda metd del sec. IX la polemica tra Latini e Bizan-
tini verteva comunque su altri temi privilegiati, I Bizantini oppo-
nevano soprattutto ai Latini l'aggiunta del Filiogue®, li denun-
ciavano poi con le accuse di confezionare il crisma con acqua®, di
digiunare anche il sabato?, di celebrare un diverso periodo quare-
simale ®, di opporsi al clero sposato e di importe il celibato®, di ra-

% Bibliotheca, cod. 116 (PG, 103, 353).

M A, Pavlow, op. cit., 134.

% Ratramno, Contra Graecorum opposita, 1,3-3,6 (PL, 121,229-304);
Etiea di Parigi, Liber adversus Graecos, 1-94 (PL, 121, 689-721).
" % Ratramno, Contra Graecorum opposita, 1,1 (PL, 121,226); 4,7 (PL,
121,334: non autem ipsum chrisma, quod meniiuntur Graeci, de fonte con-
ficiunt sed ex succo balsami vel olivae liguore); Enea di Parigi, Liber adversus
Graecos, praefatio (PL, 121, 690).

¥ Ratramno,- Contra Graecorum opposita, 1,2 (PL, 121,227); 4,1 (PL,
121, 306); 4,3 (PL, 121,311-312: Ratramno fa notate che in Qccidente pra-
ticano il digluno al sabato Roma e poche altte chiese; appellandosi infine a
testi apocrifi, assicura che tale prassi satebbe stata istituita dagli apostoli Pietro
& Paolo, allotché dovettero lottare contro Simone Mago); Enea di Parigi, Liber
adversus Graecos, 170173 (PL, 121, 739-741).

" = Ratramno, Contra Graecorum opposita, 4,4 (PL, 121, 317.322).
2 Ratramno, Contra Graccorum opposita, 1,2 (PL, 121,227); 4,6 (PL,

13 , 1187




dersi 1 capelli e la barba ®, di non segnare subito sulla fronte con il
crisma i battezzati, riservando ai vescovi tale unzione, destinata a
conferire la grazia dello Spirito Santo®, di non osservare la pro-
gressivitd delle ordinazioni ®,

A loro volta i Latini erano pet lo pilt molto disponibili ad accet-
tare il pluralismo spirituale e liturgico, che non compromettesse la
fede, riconoscendo con strana tolleranza le vatie tradizioni regio-
nali e locali, purché venisse accettato il principio ecclesiastico del
primato della Chiesa di Roma anche nei confronti di Costantino-
poli ®, _

L’unica problematica eucaristica concerneva la Pasqua e verteva
su una accusa di giudalsmo ¥; tale accusa popolare & tuttavia com-
prensibile solo se si presuppone che, dato I'uso latino ormai dif-
fuso degli azzimi, alcuni Bizantini pensassero che nelle chiese occi-
dentali, durante la piti importante solennitd cristiana, si seguisse
il rito giudaico della Pasqua, compreso 1’agnello.

Del tutto assente era la polemica sul regime alimentare e sul

%éf‘p 324.332); Enea di Parigi, Liber adversus Graecos, 93-168 (PL, 121,721-

® Ratramno, Contra Greecornm opposita, 1,2 (PL, 121, 227); 4,5 (PL,
121, 322-324); Enea di Parigi, Liber adversus Graecos, 182-186 (PL, 121,
744-748), .

8 Ratramno, Contra Graecorum opposita, 1,2 (PL, 121,227 4,7 (PL,

;'il}j 332-334); Enea di Parigi, Liber adversus Graecos, 178-181 (PIL, 121, 743-

. ”‘Enea di Parigi, Liber adversus Graecos, praefatio (PL, 121, 689: guare
diaconi nondum susceplo presbyteratus officio in episcopos ordinantur); 210
(PL, 121,759-762), ove Enea di Parigl sviluppa la tesi della identificazione
tra vescovi e presbiteti (apud veteres eosdem fuisse preshyferos quos episcopos).
‘ % Ratramno, Contra Graecorum opposita, 4,8 (PL, 121,334-346). Enea
di Parigi, Liber adversus Graecos, praefatio (PL, 121, 686-687) indulge nel pre-
sentare Costantinopoli e 1'Otiente come le regioni, dalle quali sarebbero sorte
tutte le eresie, mentre Roma, compreso il papa Liberio, sarebbe immune da
qualsiasi flessione eterodossa; per il primato e i rimandi ai falsi costantiniani
cfe Liber adversus Graecos, 187-209 (PL, 121, 748.759).

# Ratramno, Contra Graecorum opposita, 1,1 (PL, 121,226: Cum enim
dicant.., quod agnum die sancto Paschae super altare uma cum Dominico cor-
pore sacrandum Indacoram de more ponamus, nonne manifesie mentiuntar?);
4,8 (PL, 121,334: de agni cowsecratione); Enea di Paripgi, Liber adversus
Graecos, pracfatio (PL, 121,690: guare agnum simul cum corpore Christi et
sanguine in Pascha super altare ponamus et more Indacorum offeramus).
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sangue, poiché, come vedremo, -anche i Latini in quel periodo rico-
noscevano abitualmente la normativitd di At 15, 28-29 %,

La seconda accusa, formulata da Leone di Achrida, riguarda il
digiuno di sabato in Quatesima (xal w6 cdfBatov még xaTd Thv
&ylay Teooupaxoothy Toudaixide quidtretes;). Leone vi si oppone,
appellandosi 2 Mc 2,23-28; Gv 9,16; Mc 3, 1-6 e Lc 13,10-17;
Paccenno alla guarigione del paralitico & invece errato ®,

La terza recriminazione concerne il regime alimentare (mii 8¢
ot vt of Tosolitor dodlovow, ol w8 alper advel cuynéxpurvan;).

La ptassi latina viene contestata con una parafrasi di Lv 17, 14,
che insiste sul significato vitalistico del sangue (tx duxn revTdg Loy
b elpe advol o wol dw & fodlwy alpe uxtv éodls), e con la
citazione libera di Gen 9,4-5. In questo caso i Latini vengono
accusati di non essere né pagani, poiché molti di questi, forse tra
i Semiti, sgozzerebbero le bestie prima di mangiarle (xéaxetvor yép
codrTovreg of whslovee dodlovow), né giudei (xoxelvor yép otite ofper
ofite vt dodlovoy) né genuini cristiani. Tuttavia al termine della
lettera si asserisce che i barbari non cristiani mangiano abitualmente
carne di bestie non dissanguate (v +@v mvinT@v Tolg dntorowg sert
BapPdporg Edvegiv) 7.

Allinizio del sec. XI la testimonianza di Simeone il Nuovo
Teologo assicura che a Costantinopoli Je prescrizioni alimentari sul
sangue venivano socialmente rispettate. Descrivendo infatti i cani
randagi, il mistico bizantino scrive: :

« Girano pet le piazze e per le vie della cittd alla ricerca di
qualche osso o di un pezzo di vecchia pelle buttato via,
vanno a leccare lordure o sangue di animali sgozzati (alpa
helBouot opuydvTov ATHVEV) » ©.

% Ratramno, Contra Graecorum opposita, 4,1 (PL, 121,304: Scribitur
enim in eisdem Actis Apostolorum, quae per aposiolos praccepia susceperant
guacque servantes salutis acternge participes existerent, Haec autem erant,
ut abstinerent se a simulacrorum cultura, a fornicatione et sanguine et suffo-
cato: nibil enim supra voluerunt eis imponere, sicut litterae testaniur creden-
tibus de praeputio ab apostolis missae, in quibus boc ferebatur: Visum est,
inquinnt, Spiritui Sancto et nobis nibil ultra imponere vobis oneris, quam
bace necessavia: ut abstiveatis vos ab immolatis simulacrorum, etc. Bt in con-
clusione: A gquibus custodientes vos bene agetis).

% Cfy le ipotesi esplicative di A. Michel, op. cit., II, 289,

¥ C. Will, op. cit., 39-60.

B Ethica 4,322-326 (SC, 129, 30).
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Il sangue veniva quindi buttato per le strade e le bestie ve-
nivano macellate o uccise, seguendo le antiche usanze ebraiche .

Il quarto addebito antilatino & di tipo liturgico (v ’AlAnhodia
xovl Ty Teooapaxootiy o) Walhete, dhhd xavd 16 Mhoyxe povov);
la prassi latina viene contestata con una strana ctimologia della pa-
rola Alleluia (« & nipioc Hhdev », nal « adveite, Spveite xal eddhoysite
ooy ») e con il rimando a Sal 117, 26-27 ©, Probabilmente Leone
di Achrida riticne che i Latini durante tutta la Quaresima non can-
tino i salmi alleluiatici (Sal 110-118) e quindi sospendano la loro
lode per la venuta di Cristo?. La traduzione della lettera di Leone
di Achrida in latino a opera di Umberto di Silva Candida & a volte
un po’ libera, omette qualche particolare ma & sostanzialmente fe-
dele ®, Le omissioni di maggior rilievo concernono Iinciso sui
«pani di oblazione » e sulla manna, quello sul potere fermentante
dello Spirito Santo, il testo biblico di Gen 9, 4-5, che doveva fon-
dare il precetto di non mangiate il sangue degli animali, e la con-

¥ Per la normativitd di At 13,29 nelle chiese orfentali cfr A, Michel,
op. cit., 11, 132-134 e 135-136 per la frequente accusa degll scrittorl bizantini
contro 1 Latini, che & mwxtéd fedlovor nedl <i dnpddiwre xod Sunewain sed
7b edper wad whg dpuvous,.. ual puapepuyolow, Cfr la risposta di Umberto di
Silva Candida, Adversus Graecorum calumnias, 52 (PL, 143,966; C. Will,
op. cit., 120: Considerate tamen ad guantem stultitiam devoluta sit vestra
Scriptura el sapientia, quae cum ab bominibus exquirere debevet finem prae-
ceptorum Deid, id est charitatem de corde puro et conscientia bona et fide non
ficta: hoc solum exguirendum putal, an aliguando comederint carnem ursinam).

© G, Will, op.cit.,, 59. 1 Bizantini si dimostrano particolarmente igno-
ranti dell’ebraico, poiché Niceta Pettorato, De Alleluia (SC, 81, 500) scompone
la parola in &AM (che significherebbe Epxetar), i\ (che significherehbe debc) e
oliiee (che significherebbe fpvelre wdv {hvro Bedv) oppure in &A% (= loyupds),
fix (= Debe) e ol (= nportaleg),

4 5i tratta infatti di rimandi a Sal 117, 26-27 pitt che alle acclamazioni,
che precedono la comunione in alcune liturgie antiche, come quella attestata
nella Siria del sec. IV dalle Counstitutiones Apostolorurs, 8, 13, 13 (FX. Funk,
Didascalia et Constitutiones Apostolorum, Paderborn 1905, 516) e a Bisanzio,
forse- gid nel sec, XI, dalla Liturgia del Crisostomo (FE, Brightman, op. cit.,
393). Per analoghe discussioni nel mondo latino verso la metd del sec. XI
cfr un testo di Bernone di Reichenau, citato in H. De Lubac, op. ¢it., III, 15
(de intermissione alleluia et eins camtuum verbis). Per la Settuagesima cfr
ancora Bernone di Reichenau, De varia psalmorum atque contaum modulatione,
11 (PL, 142, 1150-1151).

“ Cfr anche PL, 143, 793-798 e C. Will, op. cit., 61-64; A. Michel, op. cit.,
I, 78. Per alcune sviste cfr A, Michel, op. cit., 11, 178, n, 4,
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nessa osservazione critica verso i Latini nonché il rimando ai primi
sette concili e 'aver evitato il titolo dispregiativo wolg dmlovoig nei
confronti dei barbari. Probabilmente solo in queste omissioni & pre-
sumibile una intenzionalitd ideologica. Essendo la disputa concen-
trata sugli azzimi, potrebbe parere del tutto logica I'assenza di rifles-
sioni e di rimandi alla valenza sacramentale del sangue eucaristico
di Cristo; & comunque certo che l’accentuazione polemica ha sbi-
lanciato la teologia eucaristica; una riflessione sulla comunione al
sangue sacramentale di Cristo, che costituiva I’elemento unificante
delle liturgie -occidentali e orientali, avrebbe potuto probabilmente
svolgere una funzione calmieratrice sulle passioni e sulle faziosita.

A un unico e timido accenno al sangue di Cristo Leone di
Achrida affida la funzione di richiamare all’unitd ecclesiale tra orien-
tali e Latini, invitati ovviamente alla conversione (o8 <% &ri oroaupold
dely alpa ovyxadévree), e di fondamento della riconciliazione #,

ma si tratta di uno spunto lasciato in sordina.

2. Dominico di Aguilein e Pietro di Antiochia

La disputa coinvolse subito molte sedi episcopali, Verso la
fine del 1053 o inizio del 1054 Dominico, vescovo di Grado e di
Aquileia, invid una lettera a Pietro, pattiarca di Antiochia, nelia
quale assunse un atteggiamento piuttosto irenico, almeno sulla que-
stione eucaristica:

«Non possiamo tuttavia tacete innanzi a Voi, Padre, il
fatto di aver sentito che il clero di Costantinopoli biasima la
santa Chiesa Romana, Contestano infatti 1 santissimi azzimi,
ai quali partecipiamo dopo averli santificati nel corpo di
Cristo (vé leptivata &lupe, &twa &v 16 oopat Tob Xpuotol
ayvdlopey xed petehapBdvopev); e cosi si inventano che noi
rimaniamo privi del cotpo di Cristo (&rtehele Tob adtol owpe-
tog) e ci giudicano esclusi dall’'unitd della Chiesa, proprio
perché celebriamo il sacrificio eucaristico senza mescolarvi
lievito (&veu wifewe Clpmg iy "Buyxaptotiay dopev), Ebbe-
ne, a prova del fatto che desideriamo al di sopra di ogni

@ Probabilmente il ouynedévteg, accettato anche da C. Will, op. ci2., 60,
& da correggere con guyretadéyree,
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cosa salvaguardare lunitd della Chiesa cattolica, evitando
qualsivoglia forma di scisma, noi conserviamo la consuetu-
dine degli azzimi in base ad una tradizione, che risale non
solo agli apostoli ma addirittura allo stesso Signore. Ma
poiché si crede che il sacro impasto del pane lievitato (1
7ol &vfipou &pTeu lepd qUpmoig) sia stato tramandato dai
santissimi Padri ortodossi delle Chiese Orientali e legitti-
mamente consetvato, cerchiamo di intendere con fede que-
ste due consuetudini, convalidandole saggiamente in una com-
prensione spirituale, Infatti Iimpasto di farina e lievito,
adottato dalle Chiese d’Otiente, indica (3upaivouowy) la real-
td del Verbo incarhato; la semplice pasta degli azzimi, a cui
si attiene la chiesa dei Romani, rappresenta {moplotnow) in-
discutibilmente la purezza della cathe umana, che la Divi-
nitd si compiacque di unire a sé. Pertanto Voi, Padre, do-
vete intetvenire contro coloro che contestano in modo cosi
spudorato i santi e apostolici decreti; e per quanto ritenga-
no di assumere una posizione costruttiva, non solo abbattone
guanto gid & stato costruito ma trovinano anche le fonda-
menta stesse, Inutilmente quindi i beatissimi Pietro e Paolo
predicarono in Italia, se l'intera Chiesa Occidentale. rimane
priva della felicitd della vita etetna, alla quale giungerebbe
soltanto chi sia partecipe del corpo e del sangue di Cristo
(uévoxeg yevnTon Toll owpaves %ol atuates ToU XpuoTol), co-
me egli attestd: Se non mangiate la carne del Figlio del-
Puomo e non bevete il suo sangue, non avrete vita in voi
(Gv 6,53). Se dunque l'offerta del pane azzimo non di-
venta corpo di Cristo (1) 7ol &Gipov &dptou wpoopopk cfipe
Xpwotol ob Tuyydver), noi siamo tutti esclusi dalla wvita » *,

11 vescovo di Grado e di Aquileia avvertiva le gravi implicanze
ecclesiologiche di una radicalizzazione della teologia orientale, che
rischiava di connettere il dinamismo sacramentale dell’eucaristia alla
composizione fisica del pane, intesa come base ineliminabile del sim-
bolismo stesso; tentd di opporvi un richiamo alla legittimitd di un
pluralismo di tradizioni liturgiche, sia pure riservando la qualifica
di « tradizione apostolica » solo alla prassi romana. Imboccd tutta-

4 Epistula 1,34 (PG, 120,753-756; C. Wi, op. cit.,, 207-208),
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via la strada peticolosa della simbologia misterica; invece di richia-
mare la semplice funzionalitd del gesto di Cristo in ordine al segno
del cibo, reso spitituale dal contesto liturgico, Dominico pretese di
trovare un fondamento cristologico ben pilt profondo all'uso del
tipo di pane. Rimane comunque difficile precisare i suoi rimandi
teologici per Ia tradizione orientale. Se nel caso degli occidentali il
rapporto tra la pasta azzima e la purezga dell'umanita di Cristo ri-
manda a una concezione dell’eucaristia adeguata alla cristologia,
nel senso che la ptima, costituita dall'unione del pane con il corpo
di Cristo, ricalcherebbe incarnazione, come unione della divinita
con una carne umana, nel caso degli orientali & meno chiaro il rap-
porto tra l'impasto lievitato e la odela del Verbo incarnato, a meno
che Dominico non intendesse presentare la {dpn come simbolo del
Verbo divino e lo &heupov come simbolo della catne umana di Cristo.

In tale contesto la tematica del sangue appare come un ele-
mento secondario ¢ puramente integrativo alla funzione eucaristica
del pane.

Il patriarca melchita di Antiochia, Pietio ITI*, rispose al
vescovo di Grado e di Aquileia verso la metd del 1054, sintetizzando
innanzi tutto il pensiero del suo confratello occidentale circa la que-
stione degli azzimi, nel cui ambito « vi & una non piccola diversita,
poiché la prassi occidentale & inconciliabile (&oduBuvos) con la
tradizione della santissima Chiesa cattolica, che & da noi » *. Dopo
avet negato al collega latino la legittimith del titolo di patriarca ©,
prosegue: ‘

« La lettera di Tua Santitd prendeva anche posizione contro
il santissimo e beatissimo Pattiarca di Costantinopoli, per il
fatio che questi disprezza, calunnia e diffama la Chiesa
Romana, da Dio onorata, a motivo degli azzimi, che voi usate
secondo la vostra consuetudine e che credete vengano san-
tificati a simbolo del corpo del Signote (v& &Llupr, dtwve el
Timoy ol Kuptanol cthpetog ouviidue Aupfdvoveee muotedete
ayudleodar), nonché a motivo del fatto che egli per questo

4 Per questo vescovo cfr A, Michel, op. cit.,, 11, 416-427.

6 Epistula 2,1 (PG, 120,756; C. Will, op. cit., 210).

47 Nella titolatura bizanting ufficiale del sec, XI i vescovi di Roma e di
Alessandria erano detti mdmae, quelli di Costantinopoli e di Getusalemme
dpyenionomog e quelli di Antiochia maTpudpxng.
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vi esclude (&Mhotpioliode m’ advod) dalla retta e inconta-
minata fede e dallo stesso prezioso corpo del Signore, reci-
dendovi (émovepvépevor) dalla Chiesa Cattolica, alla cul not-
ma voi asserite invece di conformarvi, aderendo ad essa con
totale sottomissione, come un corpo alla sua testa, assieme
a tutte le chiese, che sono in Occidente. La tua lettera pro-
seguiva poi, asserendo che noi aglamo in contrasto petsino
con l'antico insegnamento degli apostoli, mentre vol ayre-
ste ricevuto la tradizione degli azzimi non solo dagli stessi
apostoli ma addirittura dal Cristo Signote stesso, senza
ignorare tuttavia che tutti i rinomati Padii dell’Oriente cele-
bravano il sacrificio incruento con il pane fermentato (thv
Su Tol Quulvou #ptou dvelpaxtov dualey Eylvionav), e si
trattava di nomini che cccelsero per la loro vita e per le loro
parole, ammaestrando tutto il mondo con le loro dottrine.
Voi ritenete santa (dylev) tale liturgia eucaristica, allo
stesso modo di quella che usa gli azzimi; anzi il pane lievi-
tato lo ritenete riferito all’'uomo perfetto nato per noi, in
quanto & nello stesso tempo Dio perfetto (tév pév Zupizny
&otov hoylleode wov & dpbic yewwdpevey Téleov gviptamoy,
bre &1 xod advov Yvve Bedv véheov); la liturgia con gli
azzimi sarebbe invece riferita a cid che & puro e incorrotto
nell’incatnazione del Verbo Dio (viv 8¢ 8k <éiv Gllmv
puoTaywrioy, T8 xadupdy xal dnadic Tfic Tob Deol Abyou
Evavlptimoeng) » ¥,

Neppure la parafrasi del patriarca di Antiochia chiarisce i reali
patalleli tra eucaristia e cristologia, cosl come erano intesi da
Dominico. Pietro di Antiochia assicura comunque che Michele Ceru-
lario non intende scomunicare (¢xvéuvew) le chiese occidentali, ade-
rendo esse alla fede trinitaria ¢ cristologica, segno evidente che
verso l'estate del 1054 la questione del Filiogue non pareva deci-
siva, almeno al patriarca di Antiochia; Iindignazione del patriatca
di Costantinopoli satebbe tuttavia giustificata, perché gli occiden-
tali non si adeguano alla tradizione eucaristica dei quattro patriat-
cati orientali, l'unica che risalga agli apostoli,

Le argomentazioni di Pietro di Antiochia contro gli acciden-

“ Bpistula 2,6 (PG, 120,761; C. Will, op. cit., 213-214).
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tali sviluppano due tematiche fondamentali: la prassi occidentale
sarebbe un cedimento al giudaismo, abolito invece con la nascita
della Chiesa, e non satebbe conforme alla storicitd dell’nltima cena,
narrata dagli evangelisti, che patlano di &ptog e non di &Cupov nelle
mani di Gesl.

Il giudaismo portetebbe a conseguenze assai gravi; l'uso degli
azzimi sarebbe infatti uha parttecipazione al culto antico®, un me-
moriale giudaico dell’esodo ®, opposto per lo pit al memoriale del-
lincarnazione di Cristo e qualche volta anche alla dvéuvnowg <ol
cwtnplov mddoug alrtol ™, un riporsi sotto la legge ™.

In sccondo luogo il patriarca di Antiochia clabora una raffi-
nata analisi storica pet dimostrare che I'ultima cena di Gest non
sarcbbe stata una cena pasquale e quindi Gesl non avtebbe potuto
usare pani azzimi®. Egli assume infatti come racconto base la
redazione giovannea e precisa; l'ultima Cena avvenne prima della
festa di Pasqua, che non cadeva appunto nella seta del quinto
giorno, allorché gli azzimi non erano ancora stati preparati; la
Pasqua sarebbe iniziata solo il giorno successivo e pertanto Gest
avrebbe usato pane normale e licvitato; Gv 18,28 e 19, 31 docu-
menterebbero che Geslt satebbe motto nella sera di Parasceve il
14 Nisan, ciod proptio quando con 'immolazione dell’agnello «i si
avviava verso la vera festa degli Azzimi del giotno successivo (Es
12,1-19; Ly 23,4-6), sicché nella precedente cena non avrebbe
potuto ancotra usate gli azzimi; pertanto in tutti i racconti neotesta-
mentari, nei quali si usa la parola #&pvog, si deve intendere pane
lievitato e fermentato.

Dunque la prassi eucaristica occidentale non pud tisalite agli
apostoli e le chiese latine devono adeguarsi alla tradizione dei quat-
tro patriarcati orientali, petché nel caso di quattro contro uno Dio
¢ certamente con i primi,

@ Epistula 2,8 (PG, 120, 764; C. Will, op. cit., 214: i mehonds duolag
HETEXEW),

® Epistula 2,8 (PG, 120, 764; C. Will, op. cit., 215: elg &vépvnow tiig &
Abydnrov... puyiie).

8\ Epistula 2,11 (PG, 120,768; C. Will, op. cit., 217).

%2 Episiula 2,11 (PG, 120,765-768; C. Will, op. cit., 217). Parafrasando
Gal 5, 2-3, Pautore osserva: « Se mangiate azzimi, Cristo non vi sard di alcun
giovamento, perché gli azzimi sono stati prescritti dalla Legge per il memo-
riale della fuga dall’Fgitto non gid per il memoriale della sua passione salvifica ».

& Epistula 2,13.22 (PG, 120, 768-777; C. Will, op. cit., 218-225).




La questione dei sinottici viene risolta sbrigativamente e con
criteri concordistici alquanto sommari; questi non accennerebbero
mai al termine &Lupov; inolite la loro precisazione cronologica (+fi
npurey Nuepg TovV "Alduwy) viene stranamente ridotta alla semplice
semantica di: «il decimo giorno del primo mese, una specie di
preparazione alla lunga alla Pasqua », che comprendeva quattro
giorni, secondo lindicazione di Es 12, 1-3; la precisazione termi-
nologica dei sinottici viene cosl manipolata ¢ trasformata in una
espressione vaga come quella cristiana di « inizio della Settimana
Santa ». ‘

L'ultima ossetvazione esegetica, secondo cui Giovanni, morto
dopo tutti gli altri apostoli, dopo aver letto i sinottici, avrebbe
inteso cotreggete e precisate le oscuritd cronologiche dei suoi col-
leghi evangelisti, tra cui il momento delPultima cena, & assoluta-
mente demagogica. Non certo migliore & 'asserto secondo cui Pie-
tto e Paolo nei primi tempi della loro predicazione, dato I’alto
numero di Ebrei convertiti a Roma, avrebbero dapprima concesso ai
fedeli Tuso degli azzimi, correggendo in un secondo tempo tale
consuetudine, sicché gli occidentali, richiamandosi ai due apostoli,
si rifarebbero in realtd a una fase di transizione della chiesa pri-
mitiva %,

Ma Dominico aveva tentato una giustificazione delle due prassi
tra Joro in contrasto, appellandosi a motivazioni simboliche. L’inge-
nuitd del vescovo di Grado e di Aquileia nel porsi sul terreno della
simbologia appare evidente di fronte alla scaltrezza bizantina del
patriatca di Antiochia. Egli tesse infatti una serie di paralleli cristo-
logici, ricamando su continue associazioni simboliche, Essendo a
esempio Cristo uomo perfeito e Dio petfetto, anche il pane eucari-
stico deve essere un pane completo e perfetto ®. Ecco lo sviluppo
centrale di tale simbologia, che gioca anche su una intraducibile
assonanza tra #pteg e HpTiog:

« £ bada bene, sacratissimo fratello in spitito, che, ovunque
si proclami il corpo di Cristo, i si riferisce al pane, proprio
perché & qualcosa di completo e di integro (v o évredig
xod HpTiov), e non a un azzimo. L’azzimo infatti & qualcosa

8 Epistula 2,24-25 (PG, 120,777-780; C. Will, op. cit., 226-227).
% Episiulz 2,7 (PG, 120,764; C, Will, op, cit,, 214: 8wk velslov dprou
Ty dvailpoaxtov lepovpyeite duglav),
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di morto e senza vita (vexpdy xal &luxov), totalmente incom-
pleto (EMntg), I lievito invece, immesso nell'impasto di
farina, ne diventa come D'anima, che ne fonda la consi-
stenza (Somep Quyh xel odortacic). E non & forse assurdo
che i credenti in Cristo accettino gqualcosa di incompleto,
di morto e senza vita, ritenendolo carne vivente e vivificante
(Coioay xol Cmomowdv cdpxa) del Signore e Salvatore nostro
Gest Cristo?... Perché se noi partecipiamo ancora agli az
zimi, & evidente che siamo ancora sotto "ombra della legge
mosaica ¢ mangiamo alla mensa dei giudei, non mangiamo
certo la carne spirituale e vivente di Dio (Jeol hoyuxdy xed
Loonv odpxa), sovrasostanziale e consostanziale a noi cre-
denti (xat fuiv wole memorteundow dmioloudy Te xal dpood-
guov) %,

Se poi crediamo pure di mangiare la carne vivente di Cristo,
perfetto (vehelou) nella divinitd e nell’umanitd, che ¢% in
comune tra la carne animata e vivente (Bulyw xal Lwop)
di Dio e gli azzimi inanimati e morii (drixong ... el vexpoic)?
L’azzimo infatti non & pane, perché non & integro (&priov)
né completo in se stesso (aivoreMie), bensi incompleto, la-
sciato a metd (Mprehde), perché gli manca la pienezza del
lievito (tol whnpwpevos <fic mpofdpme). Il pane invece &
integro, completo in se stesso, perfetto e assolutamente com-
piuto nella sua pienezza... Negli azzimi non vi & alcuna po-
tenza vitale (Gwwad) Sdvepuc); sono cose morte (vexpd) in-
fatti, come gia abbiamo detto prima. Nel pane invece, vale
a dire nel corpo di Cristo, esistono tre realti, che sono
viventi e che donano la vita ((Rvva xel Cwiv mopéxovra)
a quanti ne partecipano: lo Spirito, 'acqua e i sangue; di
tale asserto & garante la testimonianza dello stesso Giovanni,
che posd sul petto di Cristo, allorché disse per rivelazione:
Lo Spirito, l'acqua e il sangue; e i tre formano una cosa
sola (1 Gv 5, 8), ciot il corpo di Cristo. II che fu evidente
anche al momento della crocifissione del Signore, allorché,
trafitta la sua carne da una lancia, dal suo fianco inconta-
minato fluirono il sangue e l’acqua; ma- lo Spirito Santo

5 T| rimando a émoboiev dipende da Mt 6,11 (Lc 11, 3} ma & inteso pro-
babilmente nel senso di una superioritd nei confronti dell’uomo,
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vivente continuava a rimanere nella sua carne divinizzata
(tedewpévy capxt). B noi fedeli la mangiamo nel pane tre-
sformato appunto in catne di Cristo tramite lo Spirito Santo
(fiv todlovreg of miotel & <@ pevaBedlopéve Hdptyp Suk
Tveduoatog dylov el odpra Xpwrol) e viviamo in Lui, pro-
prio perché manglamo una carne viva e divinizzata (e
Cidoay ol Tedeopévigy odpre doldlovtes) » ¥

La teologia eucaristica & quindi sanamente ancorata sulla cri-
stologia e sulla pneumatologia; il dinamismo . sacramentale & fon-
dato tuttavia sullo schema della incatnazione, che lascia evidente-
mente in sordina il rapporto sotetiologico essenziale dell’eucatistia
con la morte di Cristo™, La simbologia inhvece & alquanto speri-
colata. Da una parte il modello di Cristo, vero Dio € veto uomo,
fonderebbe l'esigenza di un veto pane, identificato a sua volta con
la tradizione mediterranea della farina lievitata invece che riferito
alla valenza antropologica del cibo umano. Dall’altra la struttura del
corpo storico di Cristo implicherebbe tre principi vitali, identificati
nello Spirito, nell’acqua e nel sangue, mentre sarcbbe lo Spirito

a costituire fondamentalmente il principio vitale dell’cucaristia, il

che esigerebbe anche nel pane liturgico la presenza patallela di un
principio vitale, il lievito, l'analogato dello Spirito. Indubbiamente
& proprio questa laboriosa simbologia 2 manipolare maggiormente
Ja semantica neotestamentaria del sangue di Cristo, che non ha pili
alcun riferimento eucaristico essenziale, essendo relegato da una

“parte a componente del Cristo storico e dall’altra. a simbolo secon-

dario del lievito nella composizione del pane stesso. Nel testo della

5 Epistnla 2,9-10 (PG, 120,764.765; C. Will, op.cit., 215-217).

5 11 llnguagglo sactamentale di Ptetro di Anuochia si esp11c1ta ancora
nelle seguenti espressioni: ©fi wéwv cxﬁup.wv owo:(popq, (Bpistula 2,7; PG, 120,
761 e C, Will, op. cit., 214); pwerfipov <flg noavile Swednune (Epistula 2,22
in PG, 120,776; 2,23 in PG, 120,177 e C. Will, op. cit., 225); iy ﬁsiow
mueraywyley (Epistula 2,7 in PG, 120,761-764 ¢ C. Will, op. cit., 214; 2,12
in PG, 120,768 e C, Will, op. cit,, 218; 2,14 in PG, 120,769 ¢ C. Will, p. 219:
©ile delog puavaywyleg w0 puothptev); Avegopty tzpoupyolviee xel mpooxepd-
Yovtee (Epistula 2,27; PG, 120,781 e C. Will, op. cit., 228). E infine: & 5%
St wfe moﬁupfqg téheoe dptog, & Bk Tﬁg dyioteloe petamowodpevog el b
&xpow ov afipa Tol Kuplou nal Zmﬂ]po:; Tetiv "Inool Xpuotal, elg dvdprvnony 8863m
he dvodproy olxovopdog adved (Epzsmla 2,8; PG, 120, 764 e C. Will, op. cit.,
215).
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lettera di Pietro di Antiochia Veucaristia & presentata infatti per lo
pit non gl come il memoriale della croce, bensi piuttosto come
il memoriale dell’incarnazione; per questo la citazione di 1 Cor 10,
16-17, ove si accenna alla « comunione al sangue di Cristo » non ha
alcun sviluppo ¥ :

Quanto fosse teologicamente rischioso questo gioco malsano
sulla simbologia ce lo attesta la seguente osservazione:

« Quelli che adottano gli azzimi rischiano senza avvedersene
di cadere nell’eresia di Apollinare, Costui infatti osd asse-
rite che il Figlio e Verbo di Dio avrebbe preso dalla santa
vergine solo un cotpo inanimato e privo di mente (cGpe
povov &duyov xel &vowv), dicendo che bastava la divinitd
al posto dell’anima e della mente. Cosi anche quelli che
usano nella liturgia gli azzimi offrono una carne morta, certo
non vivente. Nellimpasto infatti il lievito funge da anima
e il sale da mente (f) y&p wpolipm vl duyile 6 Qupdpatt
yiveroe, nal w6 &hag &yl Tol vode); l’azzimo non ha que-
ste cose, come pud dunque non essere inanimato (Hduyov),
morto (vexpdv) e davvero mortifero (vexpomodv)e Il Sighore
nostro Gesu Cristo infatti, essendo Dio petfetto (véhewog) e
uomo perfetto (téhewog), in due nature ma in una sola ipo-
stasi, assunse dalla sempre vergine un corpo animato e
dotato di mente (o®pe Bpduxdv e xal Evvouv), per questo
giustamente trasmise il mistero della nuova alleanza tramite
un pane perfetto (Sué wehelov &ptou), benedicendolo, spez-
zandolo e dicendo: Prendete, mangiate. Questo & il pane
celeste, vitale, che elargisce la vita a quanti lo mangiano,
come Cristo promise dicendo: Chi mangia la mia carne e
beve il mio sangue rimane in me e io in Iui (Gv 6, 56) » *

5 Epistula 2,8 (PG, 120,764; C. Will, op. cit., 213),

® Epistula 2,23 (PG, 120,777; C. Will, op. cit., 225-226). Tali idee
verranno sviluppate spesso nel mondo bizantino; cfr un frammento, pubblicato
in PG, 94,414: « Per questo i quattro evangelisti dicono che Gesh distribul
pane perfetto (%pwov téhewov) nei misteri e non azzimo, proptio per certificare
che aveva assunto dalla santa Vergine un uomo petfetto (téheiov Tév dvipomov),
ciod dotato di un’anima e di una mente (Epduyov xab Evvouv) e non gid come
empiamente teotizzd Apollinare di Laodicea, secondo il quale Ges avrebbe
assunto solo un corpo, privo di mente e inanimato. Noi patliamo di pane
perfetto, quando & fatto di farina, lievito ¢ sale, che sono come l'anima e la
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Ancora il richiamo giovanneo al sangue & totalmente sopraf-
fatto dalla montatura simbolica sul presupposto, per altro intetes-
sante, della base e del modello cristologici della sacramentalitd del-
l’eucaristia. Accantonato il richiamo soteriologico al sangue, prevale
il motivo polemico dell’analogia tra il Cristo storico, composto di
cotpo, anima e mente, e il pane eucatistico, composto di farina,
lievito e sale. B’ un caso lampante di come la sacramentalitd cri-
stiana possa subite i contraccolpi dei parossismi della simbologia,
sviluppata con funzionality e finalitd propagandistiche, del tutto
estrance ai temi centrali dell’eucaristia neotestamentaria. I fonda-
mento della simbologia, elaborata dal pattiarca di Antiochia, & costi-
tuito dal presupposto del tutto gratuito e forzato che lievito e sale
fungano da principi vitali del pane e che quindi come tali vengano
assunti nella struttura sacramentale dell’eucaristia,

3. Leone IX e Umberto di Silva Candida

Nel frattempo, preso atto degli scritti di Leone di Achrida e
di Michele Cerulatio, il papa Leone IX (che moritd il 19 aprile 1054)
decise di intervenire nei confronti dei due maggiori responsabili
della disputa; la sua lettera, inviata appunto a questi due vescovi
orientali nel settembre 1053; & forse il documento pilt sconcertante,
poiché mette a nudo le vere finalitd della politica papale, disposta
anche a passar sopra alla questione del pane eucatistico, pur di
affermare in Oriente la teologia del potere pontificio in base ai falsi
costantiniani ¢ alla leggenda di papa Silvestro®’. Con osservazioni

. 5

mente per il corpo. Un corpo senza anima infatti & morto; anche Yazzimo &
motto, perché gli manca il lievito, e non & pane vitale (Gwrindg dprog); il lievito
infatti di vita e coesione all'impasto () Giun %wiv &Bwet 16 gupdpats nod
vwow), come lo spitito al corpo [...] e il sale alla mente. Pet questo celebriamo
i divini misteri con il pane perfetto, per non cadere appunto nell'empietd del
sactilego Apollinare »,

6 Leone IX, Episiula 100 (PL, 143,744-769; C. Will, op. cit., 63-85).
A. Michel, op. ¢it., TI, 292-297 attribuisce al papa Leone IX una antologia di
testi biblici da usare contro i Greci; essa comptendeva Rom 2,23-26; 7,1.7.12-
15.21 (per Paccusa di giudaismo e per il problema dell’abolizione della legge
antica); 1 Cot 10,16-17 (per l'eucaristia); 1 Cor 10,25-30 (per il regime ali-
mentare); 2Cor 5,14-21 (per la novitd cristiana); Gal 3,23.26 (per il rap-
potto tra legge giudaica e fede cristiana); Col 2, 16-17, 20-23 (per i tabll alimen-
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¢ allusioni a volte malevole nei confronti degli interlocutori ® e ri-
cordando appena gli incidenti di Costantinopoli ®, lintera lettera
altro non & che una apologia del primato di Pietro, documentato
con amplificazioni e manipolazioni esegetiche di non pochi testi neo-
testamentari, fino ad asserite che Dio avrebbe rivelato al capo degli
apostoli anche i riti della liturgia romana®. Si snoda in modo ad-
ditittura ossessivo ¢ con non poche forzature storiche su un caro-
sello di episodi, i quali dovrebbero documentare che la Chiesa
Romana tramite Pietro e i suoi successoti aviebbe sempre salva-
guardato la fedeltd evangelica e l'ortodossia, mentre le chiese orien-
tali e soprattutto quella di Costantinopoli sarcbbero state spesso
focolai di oltre 90 eresie®. Il papa contesta soprattutto il titolo

tari e il sabato); 1 Tess 5,19-20 (attenzione allo Spitito); 1 Tim 4, 1-7 (tabd
alimentari); Eb 7, 11-19 (sacerdozio di Cristo e sacerdozio aaronico); 8,13 e
9,1 (novitd cristiana).

% Fpistula 100,4 (PL, 143,746; C. Will, op. cit., 67): Sed, o Domine
Tesu, pervigil Pastor, et Leo de tribu Iuda, qui secundum psalmistam super
aspidem et basiliscum ambulas et conculcas leonem et draconem (Sal 90, 13)...
L’accusa alla chiesa di Costantinopoli di aver conferito gli ordini sacti a eunu-
chi o a donne & puramente propagandistica (Epistula 100,23; PL, 143, 760).

@ Epistula 100,20 (PL, 143,759; C. Will, op. cit., 76: cessate subsan-
nando azymitas vocare, aut ecclesias illis denegare, seu tormenta, sicut coe-
pistis, inferre); 100,29 (PL, 143, 764; C. Will, op. cit., 80-81: ommnues Latino-
vum basilicas pemes wvos clausistis, monachis monasteria et abbatibus tulistis,
donec vestris viverent institutis); 100,40 (PL, 143,768; C. Will, op. cit., 84:
ad suggillationem nostri axymi et praedicationem vestri fermenti). Cfr anche
Epistula 103 (PL, 143, 780; C. Will, op. cit., 88: anathematizare non timunit
ommnes gui sacramenta atfrectant ex axymis),

8 Epistula 100,6 (PL, 143,748).

& Epistula 100,78 (PL, 143, 748-749). A. Michel, « Praedestinatus, eine
ungenannte Quelle Kardinal Humberts im Kampfe gegen Kerullarios (1053-
1054) » in AA.VV., Festgabe A. Knipfler, Friburgo in B. 1917, 240-247 (== A,
Michel, op. cit., 1T, 410-415), ha ben documentato che sia Leone IX (ma la sua
lettera a Leone di Achrida e a Michele Cerulario pare essere stata composta
dallo stesso cardinale Umberto di Silva Candida) sia lo Adversus Graecorum
calummias si rifanno al catalogo delle oltre 90 eresie del libro primo del Prae-
destinatus, il che documenta sufficientemente le demagogia nel fare di Co-
stantinopoli ¢ delle chiese otientali il focolaio di tutte le eresfe conosciute dei
primi secoli. Per lo stile umbertiano delle lettere di Leone IX cfr la documen-
tazione filologica di A. Michel, op. cit., 1, 50-52, e soprattutto 66-76, Per i
rimandi a Gregorio Magno nei testi ecclesiologici concernenti il primato tomane
cfr A. Michel, op. cit., T, 120-130. Per la polemica latina contro 'anima ereticale
del mondo greco cft H. De Lubac, op.cit,, 1II, 250-255. Per lecclesiologia
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di cecumenicus (ciok wniversalis) patriarcha al vescovo di Costanti-
nopoli con untuose ossetvazioni e subdoli inviti allumilta ® e attesta
poco dopo il titolo di umiversalis papa per il vescovo di Roma,
appellandosi ai pitt clamorosi falsi storici, proprio mentre i Latini
rinfacciavano al Bizantini di fondare le loro tradizioni liturgiche
su testi apoctifi”. B’ infatti in base ai noti falsi costantiniani e
niceni che Leone IX pretende di imporre a tutto 'Orfente il prin-
cipio giuridico dell’insindacabilitd e inappellabilitd delle sentenze
romane ® nonché l'autoritd politica e disciplinare degli interventi
papali e il diritto dei pontefici a usare tutte le insegne imperiali ®.

di Umberto di Silva Candida cfr J.J. Ryan, « Cardinal Humbert De 5. Romana
ecclesia: Relics of Roman-Byzantine Relations 1053-1054 », Mediaeval Studies,
20 (1958), 206-240, 81 arriva anche alla demagogia di citate le lettere paoline
per dimostrare che Vapostolo aviebbe sempte lodato la fedeltd dei Romani,
denunciande invece la corruzione delle chiese greche (Epistula 100,21; PL,
143,759-760).

% Bpistula, 100,9 (PL, 143,750), Cfr Mahlon H. Smith III, op. ¢if,
93 e 123 n. 143,

¥ Per il titolo mniversalis papa nel testi pseudoisidosiani e per lo sfrut-
tamento di tale titolo da parte di Gregorio VIL cfr A. Michel, Amdlfi und
Jerusalem im griechischen Kirchenstreit (1054-1090), Roma 1939, 20. Per la
precedente polemica di Gregorio Magno cofr A. Michel, op. cit., I, 125-128;
Gregorio Magno, Registrum Epistularum, 5, 37 (CCL, 140, 308-311); 5, 39
(CCL, 140, 314-316); 5,41 (CCL, 140, 320-325); 5,44 (CCL, 140, 329-337);
5,435 (CCL, 140, 337); 7,5 (CCL, 140, 451); 7,24 (CCL, 140, 479-480);
7,28 (CCL, 140, 486-487); 7,30 (CCL, 140, 490-491); 7,31 (CCL, 140, 492},
8,29 (CCL, 1404, 552-553); 9,157 {CCL, 140A, 714-716); 13,41 (CCL,
1404, 1045-1046); 13,44 (CCL, 1404, 1050), Cfr anche A. Tuilier, « Grégoire
Le Grand et le titte de Patriarche Oecuménique », in J. Fontaine - R. Gillet -
8. Pellistrandi, Grégoire Le Grand, Paxigi 1986, 69-82,

8 Epistela, 100,10 (PL, 143, 751; C. Will, op. cit., 70-71: ut summa
sedes a nemine indicetur ... ut in toto orbe sacerdotes ita bunc [ = pontificem
romianum] ecaput habeant, sicut omues iudices regem ... confirmavere sanctamn
Romanam et apostolicam sedem, post Dominum Jesum, caput esse omminm
Eeclesiarum Dei, et boc debere credi, confiteri ef scribi ab ommibus venerato-
tibus Nicaeni concilii..). Anche nella grande Collectio Canonum, 2,3 {CCLcm,
6, 179-180), composta nel 1014-1023, tale principio {(Nemo ewim iudicaverit
primam sedem) & fondato esclusivamente sul falsi costantiniani. .

% BEpistula, 100, 12 (PL, 143, 752; C. Will, op. cit., 71: tfantum apicem
coelestis dignitatis in beato Petro ef im eius vicariis prudentissimus terrenae
monarchiae princeps Coustantinus intima consideratione reveritus, cunctos usque
in finewm saeculi swccessuros eidem apostolo in Romana sede pontifices, per
beatum Stlvestrum nown solum imperiali polestate et dignitate, verum etiam
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Date siffatte premesse, diventano davvero sgradevoli le conti-
nue accuse di superbia e di ricerca degli onoti, rivolte ai vescovi
di Costantinopoli”®, e assai poco credibili le professate distinzioni

LY

tra il meritum e Vofficium™. In tale contesto & sviluppata pure
I'ideclogia della sede romana come Ecclesia mater, che avrebbe fatto
nascere tutte le altre chiese, compresi i patriarcati orientali, I quali
quindi le dovrebbero, in quanto figlie, rispetto e totale sottomis-
sione ?, Anche i privilegi, di cui gode Costantinopoli, sarebbero

infulis et minisivis adornavit impetialibus...); 100,13 (PL, 143,753; C. Wwill,
op. cit., 72-73: iribuentes ei potestatem et gloriae dignitatem, atque vigorem
et bonorificentiam imperialem; atque decernemtes Samcimus ut principatum
tencat, tam super quatwor sedes, Alexandrinanmt, Antiochenam, Hierosolymita-
nam et Constantinopolitanam, quamaue efiam super omnes in universo orbe ter-
rarum Dei ecclesias, et pontifex, qui, pro tempore, ipsius sacrosanctae Romanae
Feclesiae exstiterit celsior et princeps cunctis sacerdotibus totius mundi existat,
ef eius iudicio, quacque ad cultum Dei vel fidei Christianoram stabilitatem
procuranda fuerint, disponantur). Per i timandi di papa Leonc IX ai falsi
costantiniani (la « donazione costantiniana ») a sostegno del suo espansionismo

militare nell’Ttalia meridionale cfr A. Michel, op. cit., I, 33-34; il papa

intendeva reclamare anche di fronte a Costantinopoli il suo presunto diritto
di controllare tutta Ttalia. Gid nella Epistola ad Petrum episcopum Antio-
chenum Leone IX era ossessionato dal potere di Roma da importe su tutte Je
altre chiese con vistose falsificazioni dell’antica prassi ecclesiastica in nome
delle dectetali pseudoisidoriane. Cfr Epistula, 3 (A. Michel, op. cit., 460-462:
inviolabiliter cunctis in foto orbe terrarum ccclesiis sancia Romana et aposto-
lica sedes caput pracponitur, ad quam maiores et difficiliores causae omninN
ecclesiarum definiendae referantur; sic omnia venerands concilia, sic leges
bumanae promulgant, sic ipse sanctus sanclorutm, rex regum ef dominus do-
minantium confirmat; quatenus ibi principalis dignitatis et totius ecclesiasticae
disciplinae venerabilis apex praefulgeat et praccellat, ubi ipse verlex atque
cardo apostolorum Petrus carnis suae beatam resurvectionem in novissimo die
exspectat). Per levoluzione di tali principi cfr H. De Lubac, op. cit., IV,
Parigi 1964, 380-387,

™ Epistula, 100,31 (PL, 143,764). '

7 Epistula, 100,35 (PL, 143,766; C. Will, op. cit., 82: profecto stmus
gualis Petrus et mon sumus qualis Petrus, quia idem sumus officio et non
idem merito. Bt quotiescumque lac et lanam, scilicet stipendinm et bonorifi-
centiam ab ovibus Dei exigimus, nulla meriti nostri ibi fit commemoratio sed
officio nostro guacritur debita recompensatio)..

72 Epistula, 100,23 (PL, 143,761). Tali idee soho ripetute nella lettera
di conferma all’elezione episcopale di Pietro, patriarca di Antiochia (Epistula,
101; PL, 143,770-771), ove petd si insiste anche sul Filiogue (PL, 143, 772).
Per lideclogia della principalis mater cfr anche Epistula, 103 dllimperatote
Costantino Monomaco (PL, 143, 777).
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soltanto concessioni fatte dalla chiesa di Roma™. L'irenismo romano
sulle rimanenti questioni non era affatto gratuito; I'accettazione del
pluralismo lturgico ™ era subordinata all’accettazione di una insin-
dacabile autoritd politico-religiosa ”®, gid disposta a progetti di livel-
lamento ecclesiastico ™. Non ci si stupird allora, se in questa lunga
lettera di Leone IX gli accenni eucaristici sono assolutamente rele-
gatl in second’ordine 7.

Il sangue di Cristo fa capolino di tanto in tanto come fonda-
mento ed esigenza di pace da parte dei discepoli, che formano Ia
Chiesa”®, ma anche il ricordo di Col 1,207 & totalmente strumen-

7 Epistula, 100,28 (PL, 143, 763).

M Kpistula, 100,29 (PL, 143, 764; C. Will, op. cit., 81 Siquidem cum
intra ef extra Romam plurima Graecorunt veperianiny ntonasteria sive ecclesiae,
aullum eorum adbuc perturbatur vel probibetur a paterna iraditione sive sua
consuetudine; quin potius suadetur et admonetur cam observare.. Scit namque
guia nil obsunt saluti credentium diversae pro loco ef lempore consuetudines,
guando una fides, per dilectionem operans bona, quae poiest, wni Deo com-
mendat omues).

7 Epistyla, 100,32 (PL, 143, 765; C. Will, op. cit., 81-82: Petro et
suceessoribus eius totius Eeclesiae disponitur emolumentum. Bt sicut cardo
immobilis permanens ducit et reducit ostinm, sic Petrus et sui successores
liberum de ommni Beclesia babent tudicinm, cum nemo debeat eorum dimovere
Statum, guia summa sedes a mewmine indicatur. Unde cdlerici eins cardindes
dicuntur, cardini utique illi, quo caetera moventur, vicinius adbacrentes).

% Epistula, 100,36 (PL, 143, 767; C. Will, op. cit., 83: Sed wt quicum-
que quodliber ex superbia -arripial, et sibi contra nostram apostolicam sedem
atgue leges eius uswrpet, boc mos tolerare non possumus, gqute guisquis Ro-
manae- Eeclesiae awctoritatem vel privilegia evacuare sen imminyere nititur,
non bic wunius Fcclesiae, sed lotins Christianitatis subversionem et inkeritum
wachinatur). '

77 Epistula, 100,5 (PL, 143, 747; C, Will, op. cit., 68: quod de azymis
andeat commemorationem Dominicae passionis celebrare... qualiter memoria
passionts eiusdem sit vecolenda); 100,6 (PL, 143, 748; C. Will, op. cit., 68:
cultnm sive ritum visibilis sacrificif); 100, 15 (PL, 143, 756; C. Will, op. cit.,
14: in ipsius avticulo passionis, mox ut sui corporis et sanguinis mirvabile myste-
vium agendum generaliter discipulis tradidit).

7 Epistula, 100,1 (PL, 143, 744; C. Will, op. cit.,, 65%: Quae (= pax)
utique guam germano et unanimi affectn et indissolubilis foederis nexu reti-
nenda sit, bine potest colligi quod eam, ultimam coberedibus et comparticibus
suts, velut hereditario et perpetuo tuve commendatam, sub testamento #ox suo
sanguine subscripto et pia motte confirmato reliquit, -

? Epistula, 100,20 (PL, 143, 759; C. Will, op. cit., 77: guiz Iesus paci-
ficavit per sanguinem suum noun solum tervesivia ef inferna, sed et coelestia),
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talizzato allunith, intesa come dominio assoluto, imperiale e reli-
gioso, del papato su tutte le chiese cristiane ™.

Nel gennaio 1054 la polemica si concentrd sul patriarca di
Costantinopoli ®. Il rinnovato invito alla pace ecclesiastica lascia in
realtd emetgete ancora con chiatezza sia 1 vari giochi di potete sia
la preoccupazione del papato di sabotare le pretese della sede costan-
tinopolitana; Leone IX, atteggiandosi diplomaticamente a difensore
dei privilegi dei patriarcati di Antiochia e di Alessandria, rinfaccia
a Michele Cetulatio con discutibili predicozzi sull'umiltd di Cristo
una mania trionfalistica (accusa questa che sard facile oggetto di
ritorsione) e il titolo di wmiversalis (olxovpewuds) Patriarcha, che
contrastava ovviamente con le pretese piti dirette del papato ™,

Tra i punti della disputa il papa prende esplicita posizione solo
sul problema degli azzimi:

« Tenti con arroganza di insinuare che satebbe stato pane
lievitato (fermentatum panem) quello con cui il Signore af-
fidd nella cena ai suoi discepoli il mistero del suo corpo
(corporis sui meysterium). Ma che questo sia assolutamente
falso lo si pud documentare con estrema facilitd sulla base
dell’Antico e del Nuovo Testamento, petché Colui, che non
era venuto per abolire la legge bensl per compierla, compi
appunto I'antica pasqua con pani azzimi e con vino in con-
formitd al precetto della legge stessa e subito dopo consegnd
ai discepoli la nuova pasqua, da compiersi con azzimi e
vino, come indica chiaramente il racconto di Luca. Per tutti
quegli otto giorni in tutto il territorio di Israele non si
vedeva infatti pane lievitato; se poi se ne trovava in casa

& In Fpistuls, 100,16 (PL, 143, 756; C. Will, op. cit., 75) vi & una
semplice parafrasi di At 2,36-41: Ita, compunctis Tudacis, primus apostolorum
veis sanguinis Christi paenitentiam indixit et eorwm protinus itia willia bapti-
zavit, Tn Epistula, 100,24 (PL, 143, 761; C. Will, op. cit., 78: mariyram
exercitus, nostris arymis saginaius) sl assetisce che i martiri latini avrebbero
desunto i loro coraggio proprio dall’encatistia celebrata con azzimi. :

8 Teone IX, Epistula, 102 (PL, 143, 775; C, Will, op. cit., 91: ... novys.
calummiator Beclesiae Latinovum emersisti, anathematizans omnes et publicam
persecutionem excitans, quicumaque participarentur Sacramentorum ex azgymis?
Quam pracsumplionem tuam et fama nobis obiulit et litteraram sub nomine
two ad Apulos datarum textus manifestavit). '

82 Pr, 143, 774. ‘
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di chicchessia, la sua anima veniva eliminata dal popolo di
Israele (Es 12, 15-20). Qualora se ne fosse visto nella cena
del Signore Geslt oppute qualora eghi o i suoi discepoli ne
avessero in qualsiasi modo gustato, sarebbero stati giusta-
mente eliminati in quanto prevaricatori della legge e il Si-
gnore stesso non avrebbe potuto dire ai suoi oppositori:
Chi di voi mi potrd convincere di peccato (Gv 8, 46)? E non
ci sarebbe stato bisogno di cetcare falsi testimoni per farlo
condannare, perché satebbe stato giustamente condannato
per questa sola violazione. Invece colui, che non fece pec-
cato e nella cui bocca non fu trovata menzogna (1 Pt 2, 22),
quanto ordind ai discepoli, mentre stava per patire, lo ricordd
con chiarezza tramite I’apostolo, nel quale proclamava: Fac-
ciamo dunque festa non con il lievito vecchio né con lievito
di malizia e di petversitd, ma con azzimi di sinceritd e di
veritd (1 Cor 5, 8). Infine un po’ di lievito corrompe tutta
la pasta (1 Cor 5,6). Ovundue poi vi sia cortuzione, qui
senza dubbio vi & un deterioramento della natura e la rece-
zione di qualche vizio. Ora la nostta pasqua & detta nuova
proprio perché quella vecchia venne otdinata agli Israeliti

. in memoria della loro uscita dall’Egitto, questa invece &
stata ordinata ai Cristiani in memoria della passione del
Signore (in memoriam Dominicae passionis), con cui egli
passd da questo mondo al Padre. Siccome tuttavia sia su
‘questi temi sia su altri, con cui tu ci calunni, verrai istruito
in modo pili completo da altri nostti scritti, portati dai nostri
nunzi, sia per ora sufficiente avervi accennato » ¥,

Vi ¢ senza dubbio la caratteristica latina di fondare il valore
sacramentale dell’eucaristia piti sulla morte di Cristo che non sul
modello antropologico dell'incarnazione; tale spunto tuttavia & del
tutto sommerso dalla strumentazione apologetica in funzione di vna
ipotetica condanna di Gesl per violazione della legge pasquale giu-
daica; il papa non si tende neppure conto della cronologia giovan-
nea, diversa da quella dei sinottici, e del problema inerente al ca-
rattete pasquale o meno dell’ultima cepa. L’abuso esegetico di
1 Cor 5,6 & dovuto alla traduzione della Volgata, che sia in 1 Cor

8 Epistula, 102 (PL, 143, 775-776; C. Will, op. cét., 91).
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5,6 sia 'in 'Gal 5,9 riporta corrampit in parallelo allo Gupol dei
codici greci, intetpretando semplicemente il reale ‘contesto dei brani
paolini, che tuttavia non corrispondeva certamente a quello delle
dispute del sec. XI™,

11 cardinale Umberto di Silva Candida, dopo avere tradotto in
latino la lettera di Leone di Achrida, stese verso l'inizio del 1054
upa risposta molto analitica alle argomentazioni bizantine, ripten-
dendo 1 singoli paragrafi della lettera inviata al vescovo di Trani®.
All’accusa di giudaismo per I'uso degli azzimi Umberto di Silva
Candida oppose una vera e propria analisi biblica dei testi, nei
quali ’Antico Testamento accenna agli azzimi®, preoccupandosi
di far notare che la prassi delle chiese occidentali non ha nulla a
che fare con le vere e proprie osservanze giudaiche”, né nella
ritualitd né nella interpretazione religiosa®™, e Ironizzando sul pa-

8 Cfr gid Leone IX, Epistula, 100,21 (PL, 143, 760).

% Umberto di Silva Candida, Adversus Graccorum calumnias (PL, 143,
531-974; C. Will, op. cit., 93-126). Per Puso degli scritti di Umberto di Silva
Candida nel mondo latino cfr A, Michel, Amalfi und Jerusalem, cit., 48-52.

8 In Adversus Graecorunt calumnias, 4 (PL, 143, 934-935; C, Will, op.
cit., 93), dopo avere riformulato l'accusa degli orientali (Quod autem impu-
denter calumniomini nos communicare Iudacis observando typice azyma el
sabbatum, phremesi inveicrata arbitramur adeo vos perdidisse sensum wf nec
factum vestrum respiciatis nec dictuns), ricorda Bs 12,1820, 12, 15-17; 13,6-7;
34,18; Lv 23,5-8; Nm 28, 16-22; Dt 16, 1-4.

¥ Adversus Graecorum calumnias, 5 (PL, 143, 935; C. Will, op. cit., 96:
Quia in illis septem dicbus quotidie fermentatum in omnibus finibus et ter-
minis wostris et domibus invenitur, apparet atque comeditur. Nec ipsos septem
dies aliter quam reliquos totius anni in azymis observamus); 6 (PL, 143, 936;
C. Will, op. cit., 96.97: Igitur in buinsmodi observatione sabbaii, ubi et quan-
tum communicamus Iudaeis? Iili enim in sabbato otiosi ef feriati nec arani
nec metunt, nullumaue opus ex more faciunt, sed festum bhabent et convivium,
et requiescant servi et ancillae eorum, boves et inumenta. Nos vero nibil borum
observamus, sed omne opus facimus, sicut et in praccedentibus quingue diebus,
et iefunamus Sicut et in proxima sibi feria sexta ieiunamus. Vos vero si non
indaizatis, dicite cur Indaeis in simili observantia sabbati communicatis?).

# Adversus Graecorum calumnias, 43 (PL, 143, 961; C, Will, op. cit.,
116-117: Pari temore praedicamus axymum Christianorum longe distare ab
axymo carnalivm Iudacorum, quos ad umbram veritatis observandam et captan-
dam sola promissio et desiderium tervenae felicitatis invitabat: ut est longaevi-
tas, abundantia frugum, successio filiorum, perditio inimicorum et caetera. Nos
vero, corpus veritalis ex azymo ef in azymo rite vencranles atque retinentes,
ore et corde pracgustamus iam quam suavis est Dominus: unum petentes ab
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radosso per cui, se gli occidentali vengono accusati di giudaismo
per Puso degli azzimi, analoghe recriminazioni possono essere rivolte
agli orientali, poiché la legge ebraica contiene anche ptescrizioni sul
pane lievitato (Lv 7,11-13; 23,17) e sul sale (Lv 2,13)%. Per
titorsione vengono formulate contto gli orientali accuse assoluta-
mente demagogiche, come quella di scindere sulla scia del marcio-
nistmo il Mo .¢braico da quello del Nuovo Testamento o addirittura
di accettare Panimismo manicheo ™.

Sulla questione degli azzimi vi & innanzi tutto una totale incom-
prensione della simbologia bizantina, connessa con la funzione del
lievito, poiché le analogie elaborate da Leone di Achrida tra I’azione
del lievito e quella dello Spirito vengono addirittura accusate di
manicheismo:

« In questa vostra dissertazione polemica noi condividiamo
solo il fatto che il Signote Gest abbia chiamato sotto il
Nuovo Testamento suo cotpo il pane benedetto ¢ spezzato
in suo memoriale e che ogni pane siffatto vivifichi e dia
vita al mondo, proprio perché & pieno di spirito e di calore
del Dio vivo (plenus spiritu et calore Dei vivi). Noi lo chia-
miamo pane, voi &psov. Tutto il resto lo detestiamo con
energia e lo anatematizziamo, perché puzza e riecheggia
menzogne ¢ millanterie di eretici. Chi infatti osera asserire
che, senza quel mistero (absque mysterio), di cui abbiamo
detto or ora, qualsiasi pane sia pleno di spirito e sia ani-
mato (plenum spiritu et amimatum), se non un discepolo
di Mani? Sono i Manichei infatti, che nel loro delirio, es-
sendo appunto veramente pieni di pazza, asseriscono sfron-
tatamente che pane e vino, legno, pietre e indumenti e alire
cose del genere hanno un’anima (animam habere) » ™.

ipso et hoc requirentes, wt maneamus in eo et ipse in nobis, in aeternum.
Sane s muiare vultis fermentato axymum, mutale gquolibet aliguo liguore vi-
num: quo, sicut et axymo, Christus ef vetus pascha finivit, et novam inchoavit.
St enim recipitis vinum, axymum cur abiicitis?). '

8 Adversus Graecorum caluwmmias, 43 (PL, 143, 960; C, Will, op. ciz,,
1161 Quapropter si a nobis non debent offerti azyma quia Mosaica sunt, nec
8 vobis debent offerri fermentatum et sal, quia aeque Mosaica sunt),

W Adversus Graecorum calumnias, 8 (PL, 143, 938),

N Adversus Graecorum calumnias, 12 (PL, 143, 939; C. Will, op. cit., 99).
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O ancora:

« Che poi gli azzimi, benché sostentino per un certo tempo
la vita umana, siano senza un’anima (sine anitna esse), come
del resto anche il pane lievitato, nessuno osa negatlo, a
meno che non sia un Manicheo demente, Non c’& dubbio
infatti che nel mistero del corpo di Cristo si realizzi conti-
nuamente un nutrimento di vita; tuttavia, mentre cercate di
screditare la sede apostolica sulla questione degli azziti, vi
dimostrate pieni del marciume di una inveterata eresia, per-
ché assetite che nei pani lievitati inerirebbe un’anima, anche
senza qualche mistero della passione del Signotre » ™.

Assolutamente demagogico & il parallelismo tta i cinque ele-
menti, richiesti dai Greci per il loro pane (lievito, farina, sale, acqua
e fuoco), e i cinque elementi del regno delle tenebre nell’ideologia
manichea (fumo, tenebre, fuoco, acqua e vento) ™,

Pily seria & invece la contestazione dell’etimologia bizantina di
dpvog ™ e la approfondita analisi delle funzioni e delle semantiche
di tale termine nella Bibbia, Umberto di Silva Candida documenta
infatti che &ptog o addirittura il termine ebraico lepem pud indi-
care sia gli azzimi sia il pane lievitato ® o persino altri cibi, simbo-
lici o reali, come la manna; a tale scopo cita Es 16, 15; Sal 77,
24-25; Gv 6,34 %; ricorda poi i pames propositionis, evidentemente
azzimi (Lv 2, 11), ed Ez 4,9 (pani speciali senza lievito).

2 Adversus Graecorum calumnias, 20 (PL, 143, 946; C. Will, op. cit.,
104),

% Adversus Graecorum calumnias, 32 (PL, 143, 950251}, Per la fonte ere-
siologica cfr A, Michel, « Praedestinatus », 243,

" Adpersus Graecorum calummnias, 18 (PL, 143, 943; C. Will, op. i,
104: &pvov interpretati fuistis elevatum et sursuiz poriatum a fermento et
sale, calorem et elevationem babentem); 25 (PL, 143, 947; C. Will, op. cit.,
105: fermento, quod suo calore panem extollit). A

% Adversus Graccorum calumnias, 13 (PL, 143, 939.940).

% Con l'evidente deduzione di Adwersus Graecorum calumnias, 13 (PL,
143, 939; C. Will, op. cit., 99: Si ergo manna, quod crat album et minutum
sicut semen coriandri, et quasi pilo tusum in similitudinem pruinae, gusiusque
elus quasé similae cum melle, auctorvitate divina dicitur panis, sive Ypvos, gunod
utigue nullam similitudinem ant verum sapovem panis babebat; gquomodo
azymae possit tolli nomen panis, non videmus: qui wtigue watura, forma et
sapore ommimodis panis est et dicitur).
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Assai meno valida & la lunga otchestrazione sul presupposto,
secondo cui, avendo Gest celebrato con i discepoli una cena pasqua-
le, qualora avesse usato pane lievitato, sarebbe stato senza dubbio
denunciato assieme a loro da Giuda o da altri suoi nemici, proces-
sato quindi per grave violazione della legge mosaica e conseguente-
mente condannato a morte, secondo l'imposizione di Es 12,15,
non pit per i peccati degli uomini bensi per i propri”.

La divergenza tra la cronologia giovannea, secondo la quale
Iultima cena non poteva essere una cena pasquale, ¢ quella sinot-
tica viene tranquillamente eliminata con il discutibile presupposto
di una semplice identitd tra pascha e azyma nel linguaggio giovan-
neo e di un linguaggio improptio nei sinottici®, Assolutamente
demagogica & la tesi, attribuita ad alcuni orientali, secondo i quali
Gest avtebbe iniziato la cena pasquale con gli azzimi ma li avreb-
be subito miracolosamente trasformati in pani lievitati ®. Umberto
di Silva Candida si dimostta particolarmente itritato dal fatto che
Leone di Achrida avesse definito il pane azzimo creta argillosa e
fango secco ™. In xisposta a tale sgarbatezza sciorina ampie descri-
zoni sull’ottimo gusto degli azzimi'™ e sulla loro religiosa prepa-

% Adversus Graecorum calumnias, 14 (PL, 143, 941-942).

% Adversus Graccorum calumnias, 16 (PL, 143, 944; C, Will, op. cit.,
103: cum eo qui proprie dicebatur pascha, subsequentes quoque septem dies
axymorum abusive nuncupabantur pascha). Si assicura comunque che nell’euca-
ristia, celebrata a Fmamauvs, Geslt aviebbe uvsato azzimi, trattandosi della set-
timana dopo la Pasqua, allorché non v'eta pane lievitato nel territorio di
Istaele {Adversus Graecorum calumnias, 38; PL, 143, 954).

9 Adversus Graecorum calumuias, 15 (PL, 143, 943; C. Will, op. cit.,
102: Namgue sciscitantibus nobis unde Dominus lesus fermentatum in coend
babuerit, cum in omnibds finibus Israel non inveniretur, respondent: Si cre-
ditur ommipotens, potuit subito undecumque fermentatum exhibere, aut certe
ipsum axymum benedicendo fermentare}.

0 Adversus Graecorum calummuias, 20 (PL, 143, 945; C. Will, op. cit.,
104: ut axymum, quod visu et tactu atque gusiu simul et usu quotidiano
panem comprobat, lapidem seu siccum lutum lateris credat); 28 (PL, 143, 948;
C. Will; op. cit., 106: axymum exclamer lululentum et nequaquam Sanuctae
trinitatis particeps esse). : C

W Adpersus Graecorum calumnias, 25 (PL, 143, 947; C. Will, op. ¢it.,
105: fermentum in bowo accipi vix invenimus, nec fermentatum panis absque
consecratione est suavitate aligua plenior axymis panibus, quos plerique sibi
salubriorves eb saptdiores arbitraminr). : :
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razione ', inbdulgendo spesso a osservazioni di cattivo gusto sul
pane lievitato usato dai Bizantini. Diventa tuttavia volgare nel sar-
casmo contro gli orientali, che vanno a comperare da qualsiasi uomo
o donna, se non additittura nei negozi, il pane da usare per l'eucari-
stia, trattato financo da mani sozze ™, nel descrivere il rito del
Pincisione del pane, presentato come citconcisione ™, o della distri-
buzione della tomunione (pane inzuppato nel vino) con un cuc-
chiaino, ritenuto contrario all’istituzione di Cristo '®, Ironizza sul-
'insistenza bizantina riguardo al sale e al lievito, osservando banal-
mente che né gli angeli né le anime dei glusti né i quattro elementi
cosmici, benché non abbiano né sale né lievito, non sono certo per
questo fango secco; consiglia con sarcasmo di aggiungere anche
pepe e rami di vite, in base a Mt 13,31 ¢ Gv 15, 5. Oppone alla
allegoria greca sulla parabola di Mt 13, 33 una altrettanto gratuita
allegoria- latina, che trasforma il regno dei cieli nella Chiesa, il
lievito nella dottrina apostolica, le tre misure di farina nell’intero
ammasso umano, rappresentato dai tre figli di Nog, e la donna
nella Sapienza, coeterna al Padre ma nata da una donna ™. Strumen-
talizza anche notizie sulla prassi liturgica della chiesa di Gerusalem-
me, opposta a quella di Costantinopoli, perché nella prima non si
inciderebbe il pane ", non si usetebbe una lama di ferto e non si

92 Adversus Graecorum calummias, 21 (PL, 143, 946; C. Will, op. cit,
104: Quod autem calumniamini azyma deorsum tevvae cominncta, non negamus
vulgo baec eadem sic parari lapidibus aut argilla superposita, won sicut dicitis,
terrae coniuncta. Verum haec ad communes usus bominum et caelerorum ani-
malivm transeunt; nam ad magnam Christh mensam non accedunt; sed illud
solum quod digconi cum subdiaconis sea ipsi sacerdotes, sacris amicti vestibus,
cum melodia psalmorum couspersum et in ferro pavatum ex Secretario pro-
ferunt). _

@ Adversus Gragcorum calumnias, 32 (PL, 143, 950).

W Adversus Graccorum calummuias, 32 (PL, 143, 951; C. Will, op. cit,,
108: Date guogue evidentem causam #llins circumcisionis, qua coronulam panis
ad sanctuym sacrificium ferro levatis, cum immaculata bostia immaculatum cor-
pus Domini aptius videatur significare, et integritas panis integritatem Ecclesiae,
guae corpus Christi fit participatione eius infegertimi corporis). Per tale rito
dell’incisione e le vatie forme del pane eucaristico ofr PG, 94, 412-413.

Wi Adversus Graecorum calumnias, 32 (PL, 143, 951; C. Will, op. cit.,
108: Decinde quod sanctum panem vitae acfernac in calicem intritum cum
cochleari sumeve comsuctis, quid opponitis?).

0% Adversus Graecorum calumnias, 27 (PL, 143, 947-948),

W Adversus Graecorum calumnias, 33 (PL, 143, 951; C. Will, op. cit.,
109: won nist integras et sanctas ponunt ipsas oblationes in sanctas patinas,
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praticherebbe la comunione con il cucchiaino ™ né si eliminereb-
beto le specie in avanzo ', ' :

Dopo avere insultato gli avversari con titoli poco piacevoli,
quali quelli di eretici, di precutsori dell’Anticristo o di sterco ™, si
lancia in una malevola descrizione del lievito:

« Salvo dunque il rispetto, come si conviene, verso il corpo
del nostro Signore Gest Cristo sia nel pane lievitato sia
nell’azzimo, esaminiamo se il lievito preparato per l'uso ali-
mentate umano sia pitt genuino e pilt incontaminato del vol-

nec, quomodo Graeci, habent lanceam fetream qua scindant in modum crucis
ipsam oblationem, id est proscomiden, Porro in praefatis sanctis Ecclesiis cum
ipsa sancta patina sanctam anaphoram, id est oblationem, exaltant). Tale noti-
zia quindi non dice affatto che a Gerusalemme si usassero azzimi (infatti sl
usavano pani lievitatl), bensl soltanto che non esisteva il rito dell'incisione
del pane; cfr PG, 94, 396-397,

W Adversus Graecorum calumnias, 33 (PL, 143, 951; C. Will, op. cit.,
109: Etenim verac et apiac suni ipsae oblationes, tennesque, ex simila, Lan-
ceam vero ferream nesciunt, wisi quae latus Domini nostyi Iesu Christi aperuit.
Cochlear vero cum gquo communicent, sicut in Ecclesia Graecorum, minime
habent, quia non tta commiscent ipsam sanctam communionem in calice, sed
sola panis communione communicant populum, Itaque et in magnis et in parvis
Ecelesiis bunc morem traditum sibi a sanctis apostolis babent omnes Chyistiani
ipsius provinciae, Graeci attem, cobabitantes eis, alii sic alii qualiter a suis
acceperunt).

C W Adversys Graecorim calummins, 33 (PL, 143, 952; C. Will, op. cit,,
109: Ad baec, si quid ex sancia et venerabili eucharisiip in Hierosolymitanis
ecclesiis superfuerit, nec -incendunt nec in foveam mittunt, sed in pyxidem
mtndam vecondunt, et sequenti dle communicant ex eo populum, quia quotidie
communicant ibi eo, quod convéentunt illuc ex diversis provinciis christiani,
qui propter fidem et maximum amorem Filii Dei communicare ibi desiderant,
quia et locus ipse venerabilior et sanctior est omnibus locis in ommni terra.
E? ibi est sepulcram samcium et bonorabile Domini nostri ITesu Christi et
sanctus Calvariae locus. Subierrare antem vel infodere sanctam eucharistiam in
terva, sicut quidam dicuntur ugere, aut in lagenam mittere aut effundere illam,
negligentia magna est et wullus timor Dei ... Siguidem tenues oblatas ex simila
praeparatas integras ef Sanas sacris altaribus wos quogue superpomimus et ex
ipsis post comsecrationem [ractis cum populo communicamur. Et tunc demum
calice meri et liguidi cruoris potamur: gquandogquidem nemini discipulorum
nisi Iudae proditori intinctum panem a Domino porrectum invenimus, signi-
ficante guod eum esser traditurus; pavi modo etiam residuum dominicae obla-
tionis reponimus). -

10 Adversus Graecorum calumnias, 28 (PL, 143, 948; C, Will, op. cit.,

106: gloriatio vestra stercus est et vermis.. velut stercus in via conculcandi...).
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gare azzimo. E vediamo innanzi tutto il pane lievitato nel
suo processo, in modo che, dopo averne diligentemente esa-
minata lorigine, possiamo formulate un giudizio verace sul-
Ja sua purezza... Come tutta la gente sa, il lievito ha origine,
allorché si prende o schiuma di mosto oppure feccia di una
bevanda dei contadini, che i Galli chiamano birta (cervisia),
o senza dubbio feccia di orzo o di cece macerati o anche
latte di fico o latte inacidito di pecore e lo si mette nel-
Pimpasto di farina, Ma siccome schiuma, feccia, legumi ma-
cerati nonché latte di fico o latte inacidito di pecore gli
vomini Ii annoverano tra le sozzerie, & evidente che il lievito
non & del tutto privo di sozzerie, In qualsiasi impasto si
metta poi del lievito, avviene necessariamente un processo
di cottuzione, come dice il sapientissimo Paolo: Un po’ di
lievito corrompe lintero impasto (Gal 5,9). Ovunque si
accenni ad una corruzione, vuoi nelle scritture divine vuoi
in quelle umane, ivi & dimostrabile I’avvenuta deteriorazione
o un pervertimento di sostanza. Pertanto, se mai una cot-
ruzione pud essere intesa in senso positivo, nessuno pud
dubitare che P'azzimo sia pilt incontaminato del pane lievi-
tato, perché il primo, non subendo alcuna corruzione da
parte del lievito, viene fatto solo con farina incontatinata e
acqua pura. Il lievito poi, qualora lo si lasci sbadatamente
per troppo tempo nella pasta, la corrompe con tale acidita
da renderla assolutamente insetvibile per qualsiasi uso uma-
no. Inolite il pane lievitato basta lasciatlo un po’ raffermo
e diventa emmuffito, il che accade rarissimamente all’azzimo,
perché questo & pieno e solido e non gonfio e cavernoso

come il pane lievitato » ™.

Anche nella questione del levito Umberto di Silva Candida
si rifa a una tradizione occidentale, tisalente fino a Isidoro di
Siviglia "2. Per di pilt proprio all'inizio del sec. XI le chiese ger-

W Adversus Graecorum calumnias, 29 (PL, 143, 948-949; C, Will, op.
cit., 106-107). Per le tecniche di produzione del lievito nell’antico mondo ro-
mano cfr Plinio il Vecchio, Naturalis Historia, 18,12, 68 ¢ 18, 26, 102-106.

U2 Cfy i testi di Isidoro, di Gregorio Magnho, di Beda, di Alcuino e di
Pascasio Radberto in A, Michel, op. cit., II, 119-120, che accostano la se-
mantica del lievito con quella della corruptio, dello adulierinus acror, della
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maniche  contestavano 'uso pagano del lievitc nei riti propiziatori
del capodanno, allorché ci si faceva cuocere il pane, controllando
se lievitava e cresceva bene e interpretando il fatto come un pre-
sagio di benessere per la famiglia ™.

A contorno della descrizione di Umbetto di Silva Candida
troviamo il richiamo dei testi neotestamentari, nei quali il lievito
ha valenze negative (Lc 12, 1; 1 Cor 3, 6-8), con il rinvio al fatto
che lazzimo ha invece sempte valenze positive (1 Cor 3,7-8) ™.

Ovvia & l'esaltazione del simbolismo della prassi occidentale:

« Vediamo ora quale delle Chiese imiti le caratteristiche e
la realtd del corpo del Signore con maggiore esattezza €
con una simbologia pitt accurata. Senza dubbio la Chiesa
romana e occidentale offre 1’azzimo, preparato dai ministri
del sacro altare in sagrestia (in secrefario) e fatto con seme
di frumento e limpida acqua tramite il fuoco; simboleggia
il fatto che essa ctede ¢ veneta tre perfette sostanze nel-
Punica persona del mediatore tra Dio e gli vomini, I'uomo
Dio Gest Cristo: vale a dire la carne umana, Panima razio-
nale e il Verbo di Dio, anch’egli Dio. Il grano invero &

infectio, e la simbologia dell’azzimo con lidea di incontaminazione e di inno-
cenza morale (sincerus, mundus). Cfr anche TLL, 2,1645-1646 (per azymus)
e 6,525-527 {(per fermentum), Allinizio del sec. IX Pascasio Radberto, De
corpore et sanguine Domini, 20 (CCLem, 16, 108-109) presuppone 'uso abi-
tuale dell’azzimo nelle eucaristie latine. Per lorigine della prassi degli azzimi
nelle chiese latine cfr la bibliografia in Mahlon I, Smith III, op. cit., 158,
n, 253.

8 Cfr Corrector Burchardi, 63a (F.W.IL. Wasserschleben, op. cit., 643-
644: Vel si panes preedicta nocte coquere fecisti tno nomine, ut si bene ele-
varentur ef spissi et altius fierent, inde prosperitati tuac vitae anno praevideres).
Nel 691 il Sinodo Trullanoe, canone 79 (P.-P. Joannou, ep. cif., 215-216), aveva
preso posizione contto alcuni, i quali, per festeggiave il parto setza doglie
della Vergine Maria, dopo la festa di Natale facevano cuocere semola (ceptBaiay
BPovtee) e se la scambiavano; la pasta senza lievito era titenuta da costoro
un simbolo della incontaminatezza di Maria (tfic dypdvrou maphevopfirepos).
Non & deito se si trattava ¢i Latinl; comunque & interessante notare la dif-
fidenza dei Bizantini verso il simbolismo del pane senza lievito e quella
opposta dei Latini verso il pane fermentato. Secondo Teodore Balsamone e
Giovanni Zonara, In canonem LXXIX concilii in Trullo (PG, 137, 781.784)
il dono della semola cotta apparteneva alle usanze popolari non cristiane per
festepgiare il parto di una donna.

4 Adversus Graecorum calumnias, 30 (PL, 143, 949).
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assimilato alla carne, formata dalla sola carne della Vergine,
come dal grembo della madre tetra, e per sola potenza
celeste senza alcuna unione con un uomo; la Divinitd onni-
potente Panimd, infondendovi una sostatwza pilt pura, ciod
Panima, a mo’ di acqua chiara e nobile. Il Verbo di Dio
assunise a ragione ambedue le sostanze fin dal primo istante
del concepimento della Vergine e mediante il calore della
sua Divinitd, come fuoco, se le costtul e le consolido.
L’azzimo, cosl preparato con la fedele invocazione di tutta
la Trinitd, diventa il vero corpo del solo Cristo ¢ non, come
pretendono i Teopaschiti, il corpo del Padre e del Figlio e
dello Spirito Santo. Pute voi sembra che pensiate cosi,
quando dite che 'azzimo non pattecipa del Padre e del
Figlio ¢ dello Spirito Santo, come invece & sottinteso che
di essi parteciperebbe il pane lievitato. Se non volete essere
condannati assieme ai Teopaschiti per questa iniqua conce-
zione, non dovete attribuire alla santa e impassibile Trinit3
nel memoriale stesso della passione del Signore altro coin-
volgimento o partecipazione che vada al di 1a della sola con-
sacrazione o dell’azione comune, perché in quel sacramento
visibile si fa memoria della morte della sola umanitd del
Figlio di Dio » ",

Umberto di Silva Candida elabora dunque una simbologia
cristologica altrettanto gratuita e arbitraria come quelle orientali;
Paccusa di teopaschismo & poi assolutamente propagandistica ¢ priva
di ogni avallo storico. La tradizione latina, rappresentata da Agostino
di Ippona e da Isidoro di Siviglia, conosceva solo la simbologia
ecclesiale del pane, fatto di farina, acqua e fuoco, rapportato in
realtd con l'acqua del battesimo e con il fuoco dello Spirito Santo
nel crisma, che prepatano i ctedenti al sacrificio spirituale della
Chiesa ", Analoghe osservazioni possono essere espresse sui mofivi
simbolici e allegorici di pteferenza dell’azzimo nei confronti del pane
lievitato 7,

Vs Adversus Graecorum calumnias, 31 {PL, 143, 949-950; C. Will, op. cit.,
107-108). ' '

e A, Michel, op. cit., 11, 118-119,

7 Adversus Graecorum celumnias, 44 (PL, 143, 961; C. Will, op. cit.,
117: Quod vero passio et mors Christi convenientins annuntietur azymo quant
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_ Se prescindiamo tuttavia dalla incresciosa orchestrazione pole-
mica, possiamo notare che il linguaggio abituale di Umberto di
Silva Candida riflette una tradizione liturgica e teologica tipicamente
latina, nelle quale le connotazioni sacramentali dell’eucatistia non
sono radicate sul parallelismo con la cristologia dell’incarnazione
benst con la motte ih croce, connessa alla vita della Chiesa tramite
il realismo della comunione eucaristica ¢ il concetto di memoriale
della passione e di Cristo stesso. Non vi & ancora una rigorosa
fondazione del realismo sacramentale sulle sole parole della con-

sacrazione, poiché si accenna a volte alla invocatio totius Trinitatis,

né mai viene contestata la teologia orientale dell’epiclesi ™.

fermentato, ex hoc comprobatur guod Dominus ipse azymo discipulis menio-
viam sui agendam tradidit; et guod in lege panis afflictionis dicitur ut per boc
praemoncamur affligere animas wostras, et paviter offerre sacrificium Deo spi-
ritum contribulatum, cor contritum et bumiliatum (Sal 51,19).

8 Cfr Adversus Graecorum calumnias, 5 (PL, 143, 935: C. Will, op. cit.,
06 in memoriam spivitualis egressionis nostrae ex hoc mundo); 12 (PL, 143,
939; C, Will, op.cit., 99: Dominus lesus panem benedictum et fractum in
menoriam sul sub novo testamenio corpus sumwm vocavit); 13 (PL, 143, 940;
C. Will, op. cit., 100: fermentatum et non axymum discipulis suis in meworian
suae passionis Dominum dedisse); 14 (PL, 143,941; C. Will, op. cit., 100:
azymum panem fuisse, quem ipse Dominus lesus in coena primis Ecclesiae
suae fundatoribus distribuit in memoriam suae sacralissimae passiowis); 20
(PL, 143, 945; C, Will, op. cit., 104: unde et vos impudenter detrabenies azy-
wmis etiam illi vivifico mysterio redemptionis nostrae inanditas iniurias irrogare
son timetis); 20 (PL, 143, 946 C, Will, op. cit., 104: Nawm in corporis Christi
mysterio indubitanter vitalis esca fit perpetno... absque mysterio aliquo domi-
nicae passionisy; 28 (PL, 143, 948; C, Will, op. cit., 106: in ipsa serribilia et
pivifica sacramenta redemptionis nostrae); 31 (PL, 143, 950; C. Will, op. cit.,
108: azymus fideli invocatione totius Trinitatis fit vernm et singulare corpus
Christi... in ipsa commemoratione dominicae passionis... mors solius bumani-
tatis Filii Dei in illo sacramento visibili recolitur... Dominus lesus in speciali
commemorationis suae privilegio discipulis distribuens pavem... tota beata
Trinitas in consecratione Eucharvistiae cooperatur, sed sola mors Christi in
fractione eius et in usu annuntigrur); 32 (PL, 143, 951; C. Will, op. cit., 108:
sacrificium Christianorum); 34 (PL, 143, 952; C. Will, op. cit, 109-110:
Dominum nostrum lesum Christum commemorationem suae passionis recolen-
dam in arymis discipulis sub ipsa coena commendasse... sacrosancium myste-
rium fided); 43 (PL, 143, 960; C. Will, op. cit., 115: axyma... offerri in sacrificio
Doinind); 43 (PL, 143, 961; C. Will, op. cit., 117: corpus verifatis ex axymo et
in ayymo rite venerantes; tale espressione va tuttavia valutata solo nel suo
tapporto dialettico con la wmbra veritatis delle osservanze giudaiche); 44 (PL,
143, 961; C. Will, op. cit., 117: Dominus ipse axymo discipulis memoriant sui
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Nei contesti sacramentali il sangue appare purtroppo rarissi-
mamente, naturalmente per l'ovvia concentrazione della polemica
sul pane "™; cid va senza dubbio a scapito di un possibile. smorza-
mento dei toni polemici, poiché la tematica del sangue dal punto
di vista soteriologico aviebbe suggerito di per sé spunti di pacifi-
cazione, Gli accenni al sangue compalono invece ¢uasi sempre in
riferimento a citazioni bibliche, dirette o indirette, che hanno va-
lote assolutamente secondatio nell’ambito delle vere e proprie argo-

mentazioni ™, oppure sviluppano una tematica alquanto demago-

gica 12I!

Vi & a mio avviso, da una parte e dall’altra del campo di
battaglia, un presupposto culturale, le cui interferenze, per lo pitt
arbitrarie, intorbidano quasi sempre le acque, introducendo la pos-

agendam tradidit); 44 (PL, 143, 962; C, Will, op. cit., 117: azymum euchari-
stiae Christi).

W Adversus Graecorum calumnias, 42 (PL, 143, 958-959; C, Will, ¢p. ciz,,
114: ideo sacerdos dicitur, quia panem et vinum offerendum atque sumendum
in veritate catnis et sanguinis sui constituit fidelibus suis... Denique Melchisedec
ille nec corpus et sanguinem sunm in pane et vino Divinitati obtulit); 62 (PL,
143, 971; C. Will, op. cit., 124: bumiliter fugere ad unum unins summe boni
Pastori ovile, qui posuit animam suam pro ovibus suis, quas vocems Suam, won
alienorum, recognoscentes ef sequentes carne sua instanter cibai et sanguine
potat, ut corde, ore et opere collaudent sanciam et individuam Trinitatem); 63
(PL, 143, 972; C. Will, op. cit., 126: vivifica et terribilia sacramenta corporis
et sanguinis lesu Christi).

0 Cfy Adversus Graecoram calmmnias, 5 (PL, 143, 935; C. Will, op. cif.,
96: nec ad vesperam immolamus, ut sanguine eius postes signemus); 14 (PL,
143, 942; C. Will, op. cit., 101: commento di parefrasi a Mt 27, 4: prodere
sanguinem magistri palam); 33 (PL, 143, 952; citazione di Gv 6,55,59); 40
(PL, 143, 956; citazione di Sal 49, 13-14); 42 (PL, 143, 958; C. Will, op. cit,,
114; passi di parafrasi di Eb: per dienum sanguinems semel in anno introeun-
tes sanctd sanciorum... neque per sanguinem bircorum et vitulorum sed per pro-
priume sanguinem introivit semel in sancta... qui salus proprio sanguine semel
aeternam redemptionem perfecit); 42 (PL, 143, 959; citazjone di Gv 6, 53); 43
(PL, 143, 960; C. Will, op. cit., 116; richiamo della legislazione ebraica sugli
impedimenti matrimoniali: ommnis bomo ad proximam sanguinis sui, et quae ei
affinitate iungitur, accedat); 54 (PL, 143, 967; C. Will, op. cit., 121: templum,
in guo adbuc sanguis animalium offerebatur). '

W In Adversus Graecorum calumnias, 33 (PL, 143, 952; C. Will, op. cit.,
109) la comunione eucaristica al sangue (calice meri et liguidi cruoris potamur)
2 ticordata al solo scopo propagandistico di abbinare la comunione bizantina
(pane ‘intinto nel vino)} con la comunione di Giuda.
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sihilitd teorica di giustificare qualsiasi prassi ecclesiastica in oppo-
sizione a quella di altre chiese: il simbolismo, '

Non si pud infatti non rimanete sconcertati di fronte all’asso--

Iuta imperturbabilitd con cui Umberto di Silva Candida contesta il
simbolismo, che le chiese orfentali adottavano per giustificare le loro
prassi, appellandosi nello stesso tempo anch’egli ad analoghi simbo-
lismi in difesa delle tradizioni occidentali ',

11 problema del regime alimentare e del sangue degli animali
viene risolto da- Umberto di Silva Candida con una ritotsione di
accusa di giudaismo nei confronti degli orientali e con la constata-
zione di un attepgiamento alquanto arbitrario da parte delle varie
chiese nello stabilite quali leggi veterotestamentarie dovessero con-
servare istanze normative; nel caso concreto infatti gli orientali im-
ponevano l'osservanza giudaica dell’astensione da animali non sgoz-
zatl, accusando nello stesso tempo di giudaismo gli occidentali a
motivo degli azzimi. _

Il cardinale latino considerava abolita la normativa di Lv 17,
11'® ¢ del tutto provvisoria quella di At 15,20, dovuta a motivi

122 Cfr g esemplo per il digiuno al sabato Adversus Graecorum calumnias,
6 (PL, 143, 937; C. Will, op. cit., 97-98): Sabbato iciunandum esse ratio evi-
dentissima demonstrat. Nam si diem Dominicum ob venerationem resurrectionis
Domini nostri Tesu Christi non solum in pascha celebramus, verum etiam per
singulas bebdomadas ipsius dici imaginem frequentamus, ac sexta feria propler
passionem Doming ieiunamus, Sabbatum praetermittere non debemus, quod inter
tristitiam atque lactitiom temporis illins videtwr inclusum. Nam utigne constat
apostolos biduo isto et in moerore fuisse et propter metum Iudacornm se
occulisse. Quod wutique won dubium est, et in tantum eos ieiunasse biduo me-
moratur, uf traditio Ecclesiae habeat isto biduo sacramenta penitus non cele-

brari. Quae forma utique per singulas bebdomadas est tenenda, propter guod

commemoratio diei illius semper est celebranda. Quod si putatis semel atque
uno Sabbato ieiunandum, ergo et dies Dominica et sexta fevia semel in pascha
erit utigue celebranda, Si autem Dowrinicae diei ac sextae feriae per singulas
hebdomadas veparanda imago est, dementis est bidui agere consuetudine,
Sabbato practermisso, cum non disparem causam habeat a sexta videlicet
feria in qua Dominus passus est, quando. et apud inferos fuit, ut die tertia
resurgens redderet laetitiam, post biduanampraecedentem iristitiam. Non ergo
105 negamus sexta fevia ieiunandum, sed dicimus in Sabbato boc agendum,
quia ambo dies tristitiam apostolis et bis qui Christum secuti sunt indixerunt,
gui, die Dominico cxhilarati, non solum ipsum festivissmum esse voluere, ve-
rum etiam per ommnes hebdoniadas frequentandum esse duxerunt.

128 Adversus Graecorum calumwias, 50 (PL, 143, 964; C. Will, op. cit,,
119): Constat utique boc mandatum ex illis esse quae carnali populo ad qua-
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puramente- pratici e pastorali di accondiscendenza verso i convertiti
dal giudaismo ™; si richiamava poi alle indicazioni pacline, espresse
in Rm 14, 1-23 e in 1 Cor 10, 23-33, che indicavano da una parte
la libertd religiosa di fronte a qualsiasi regime alimentare e dal-
alira il dovere di rispettare per amore fraterno gli eventuali pre-
gindizi della coscienza altrui, onde guadagnare tutti al Signore ™,
Da parte sua assicurava che nel mondo latino si osservavano in ge-
nere le vatie tradizioni regionali senza addutle tuttavia a regole uni-
versali ', salvaguardando inoltre il principio, secondo cul in caso
di necessitd si pud mangiare tutto cid che si ha a disposizione 7,
e accusando ovviamente i Greci di inorridire farisaicamente di
fronte alla carne di otso e di fronte a regimi alimentari dei poveri,
costretti per necessitd a cibarsi di tutto quello che trovano, invece
di distribuire le loro grandi ricchezze.

lemcumaue munditiam sew iustitiam carnis, non ad aliquam sanciitatem mentis
data sunt ad tempus.

2% Adversus Graecornm calummias, 54 (PL, 143, 967; C, Will, op. cit.,
121): et in Nowo Testamento ab Apostolis traditum gentibus ut absiineant a
sanguine et suffocato.

25 Adpersus Graccorum calwmmnias, 51 (PL, 143,966; C. Will, op. cit.,
120): Et certe si bumanum super bis interrogetis iudicium, immundior erit
porcus repiilibus, sordibus atque reliquo suo pabulo. Sed sive nos sive vos,
griod @ wmaioribus wostris accepimus aut usw tenemus comedendum, sic obser-
vemus, ui is qui non manducat, manducantem won spernat: et qui manducat
non manducanten wnon indicet.

v Adpersus Graecorum calumnias, 50 (PL, 143,964; C. Will, op. cit.,
119: Is gui non manducat quaedam, observans morem suae patriae et provin-
cige et praecepta maiorum suorum, manducantem nom indicet); 51 (PL, 143,
965; C. Will, op. cit., 119: Nos ergo guamvis a Domino et ab apostolis licen-
tiam babeamus manducare omnia quae nec wostrae nec fraternae saluti offi-
ciunt, consuetudine tamen provinciarum et praeceptis maiorumt ROSIYOYHM
bactenus detenti, devitamus comedere nonnulla, non quia mala. aut immunda
sunt, sed guia aut wobis aliguo modo non expediunt aut longo usu in naturam
tam wverso borrent). )

W Adpersus Graecorans calumnias, 51 (PL, 143, 965; C. Will, op. cit.,
120: Unde nos guoque absque culpa in antidotis plurima percipimus quae ex
serpentibus et ex aliis quae exsecramur animantibus assumpta esse non dubi-
tamus. Quod ergo infirma gualiscumaque medicina, boc fame pereunti qualiscum-
guie esca. Bt sicut abominandus infirmus nown est, artificialiter refectus sanguine
et cadavere aliguorum reptiliun: sic nec fame tabescens, si sanguine et suffocato
naturaliter sustentat miserabiles artus); 55 (PL, 143, 968; C. Will, op. cit.,
122: Ft si forte dicui fame deficienti omne obsonium vel victus desit, avis
antem ef ovis adsit, sed ferrum absit, satius erit eum inedia deficere quam
quovis ingenio ea mactare et comedere?). :
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Tuttavia per quanto concerne il sangue anche il mondo latino
conservava norme disciplinari e penitenziali:

« Nec hoc dicentes suffocatum et sanguinem nobis contra vos
defendimus: antiquam enim consuetudinems seu traditionem
maiorum nostrorum diligenter vetinentes, nos quoque haec
abominamur, adeo ut sanguine vel guocumgue morticinio
ant aquis seu quacumque negligentia bumana praefocato, apud
nos aliquando vescentibus absque extremo periculo vitae
huins, poenitentia gravis imponatur: pro eo maxime quid
antiquas consuetudines et traditiomes maiorum, quae non
sunt contra fidem, leges apostolicas arbitramur: wam de cae-
teris quae aucupio aut canibus seu lagueo venamnlium mo-

rinntur, Apostoli pracceptum sequimur: Ommne quod in ma-

cellum venit, manducate, nibil interrogantes propter conscien-
tiam (1 Cor 10, 25). Dowmini est terra ef plenitudo eius. Quod
etiam in convivium gentilium wvocalis concessit dicens: Si
guis infidelium vocat vos ad coemam et vultis ire: omne
guod vobis apponitur manducate, nibil interrogantes propter
conscientiam (1 Cor 10, 27). Dominus quoque pro mercede
praedicatoribus suis providens alimoniam dixit eis: In domo
recipientium vos manete edentes et bibentes quae apud illos
sant (Lc 10, 7). Ecce Dominus non dixit quacdam apud illos
comedite, sed indifferenter quae apud illos sunt. Quapropter
omnis homo scientiam babens, si simpliciter edit et bibit
quidguid in macellum venit aut quod sibi appomitur, nulla-
tenus est culpandus, quasi inde aliquam immunditiam con-
scientiae suae contrabat. Quia won gquod intrat in os, sed
guod procedit de ore coinguinat hominem (Mt 15,11). Nec
esca dligua est in vitio, sed immoderatus appetitus. Verum,
ne scandalizetur frater infirmus in fide, qui putat aliguid
commune vel immundum esse; si quis dixerit: hoc suffoca-
tum est vel wmorticiniun; non est comedendum, ut Aposto-
lus de idolothyto ait: Si quis dixerit, hoc immolatum est
idolis, nolite manducare, propter eum qui indicavit et propter
conscientiam. Conscientiam autem dico, non tuam sed alte-
riws (1 Cor 10, 28-29) » ™,

8 Adversus Graecorum calumnias, 53 (PL, 143, 966; C. Will, op. cit.,‘

120-121).
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. Umberto di Silva Candida pare trovarsi a disagio su tale que-
stione; ricorda infatti canoni penitenziali molto rigidi (poenitentia
gravis imponatur) ma nello stesso tempo vorrebbe fondarli solo su
motivazioni di convivenza. Fra poco comptenderemo il perché di
tale ambiguita.

Infine, per quanto concerne la polemica sull'allelnia, Umberto
di Silva Candida cerca di istruire i Greci sulla liturgia latina. Contesta
giustamente la strana etimologia bizantina del sintagma ebraico ma
forse non capisce che Leone di Achrida fa riferimento non gia alla
liturgia eucatistica bensl al blocco dei salmi alleluiatici, Nella chiesa
occidentale V'alleluia e il gloria in excelsis Deo vengono comundue
cantati per tutto I’anno e non soltanto a Pasqua, eccettuate petd
le nove settimane penitenziali di preparazione alla Pasqua stessa;
non subiscono invece intermittenze né il Bemedictus qui venit, che
fa parte del Sauctus, né i salmi alleluiatici, presenti sempre nell’uf-
ficiatura monastica, sia pure con la omissione dell’espressione ebrai-
ca ™. E ancota a sostegno della prassi latina viene elaborata una sofi-
sticata simbologia angelica, ove regna sovtano larbitrio delle asso-
ciazioni ¢ delle analogie ™.

% Adpersus Graccorum calumnias, 57 (PL, 143, 968-969).

180 Adpersus Graecorum calumnias, 58 (PL, 143, 969-970; C. Will, op. cit.,
123): Quod autem novem bebdomadibus Alleluia intermittinus, non incongrue
per novem bebdomadas novem ordines angelorum accipimus. Quornm decimns
ordo per superbiam corruens angelicum numertm imminuit et felicitatens per-
turbavit. Qui condolentes suae diminutioni et parem ruinam timentes sibi a
perfecta laude Creatoris fuere praepediti. Quorum recuperationi et consolationi
consulens omnipotens Creator primum bominem de limo terrae formavit, qui
sui generis multiplicatione damna coelestis patrise resarcirel atque angelorusm
eaudia suppleret. Qua spe angelicus chorus ad modicum exbilatatus nec' mors
ex lapsu ipsius hominis fuit conturbatus. Unde ille novem ordinum concentus
in laude Creatoris remansit imperfectus, donec in Christo resurgente resufrexit
prolapsus ille protoplastus. 1bi augmento sui collegii et meliori spe angelicus
exercitus gavisus in novum Alleluia consurrexit totus et in eo perstat devotus.
Quem et nos pro modulo nostro imitanies a Septuagesima, quando lapsus pro-
toplasti in Ecclesia recitatur, Alleluia novem bebdomadibus  intermittimus,
scilicet in pascha ubi Christus vesurgens a mortuis tristitiam nostram in gay-
dium vertit, et Alleluia veddit. Quod utigue si non aligunando Latina Ecclesia
decantaret, reprebendi a vobis non deberet, cum tamen in sua lingua landem
Domini personaret. Nunc quae sit ista vestra superbia tuitamur, qude latrat
Latinos non pertinere ad Deum, si Hebraice aut Graece non persolvant et
bymnum et debitum officium, cum etiam Latina lingua principaliter con-
fiteatur quia Dominus Iesus Christus in gloria est Dei Patris.
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Purtroppo gravissima e grossolana & la conclusione dell’opera
di Umberto di Silva Candida, che indica chiaramente la sua volontd
politica di attaccare anche con i pretesti pils ignobili la Chiesa bizan-
tina. Piovono cosl le accuse generalizzate di ribattezzare i Latini,
di calpestare gli azzimi eucaristici (tale gesto pare essere stato un
atto sconsiderato vel solo Niceforo, segretario di Michele Cerulario,
ma Paccusa viene rivolta a tutto il mondo greco) e di buttare via
le specie consacrate; scontate sono pure le volgaritd sul clero spo-
sato ™ e sullattribuzione bizantina dello stato di impuritd alle
donne mestruate e pattorienti nonché la pretesa di imporre anche
in Oriente la macabra teologia agostiniana del peccato originale e

della dannazione cterna dei neonati .

8" 11 contrasto tra Bizantini e Latinf sul clefo sposato {ptesbiteri, diaconi
e suddiaconi) era stato ufficializzato nel 691 al Sinodo Trullano, cawome 13
(P.-P. Joannou, op.cif., 140-143). I vescovi bizantini si erano esplicitamente
schierati contro la prassi e i canoni romani, desunti da sinodi cartaginesi, che
esigevano la castitd coniugale da parte di chi riceveva lordinazione dopo il
matrimonio, Cfr anche Sinodo Trullano, camome 30 (P-P. Joannou, op.cit.,
160-161),

92 Adversus Graecorum calummnias, 63-66 (PL, 143, 972.973; C. Will,

op. cit.,, 125-126): Vere omuino aqua furtiva est, in gua rebaptizatis Latinos

catholice baptizatos, quod nullus catbolicus adbuc praesumpsit scilicet ut ve-
baptizaret alignos in nomine sanctae Trinitatis ab ipsis efiam haereticis bapti-
zatos. Vere omnino ad nescio quem panewr absconditum invitatis, quando vi-
vifica et tervibilia sacramenta corporis et sanguinis lesn Christi profanis pedi-
bus conculcatis, Haeccine sunt illa maiora et perfectiora, ut tanta oblatio
imponatur altarl, gquanta nequear a ministris vel a populo sumi, et idcirco
debeat subterrari ant in puteum ad hoc praeparatum proiici? Haeccine quogue
sunt illa maiora et perfectiora, ut novus maritus et recenti carnis voluptate re-
solutus et totus marcidus Christi ministrel altaribus et ab eius immaculato
corpore Sanciificatas manns confestim ad muliebres transferat amplexus? Haec-
cine sumt ilia perfectiora, ut mulieribus Christianis in partu vel in menstruo
periclitantibus communio denegetur? Aunt paganis baptismus interdicatur? Ef
parvalis morituris anie octo dies regeneratio per aguam et Spivitum sanctum
subtrabatur? In guo utique crudeliores Herode, non tantum in corpore sed
et in anima quotidie trucidatis parvalorum innumerabilem populum et desti-
natis ad ignem asternum. Nunguid etiam inde est quod bominis morituri ima-
ginem affligitis crucifixae imagini Christi, ita ur quidam Antichristus in cruce
Christi sedeat ostendens se adorandum tanguam sit Deus? Per quest’ultima
prassi cfr A, Michel, op. cit,, II, 152, n. 7. Per D'imposizione agli orientali
della teologia agostiniana del peccato originale cofr gid Leone IX, Epistola ad
Petrum episcopum  Antiochenum, 11 (A, Michel, 470): animam non esse
partem Dei, sed ex nibilo creatam; et absgue bapiismate originali peccato
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4, La canonistica latina sul sangue

Ho annotato poco sopra I'ambiguitd di Umberto di Silva Can-
dida sul problema degli animali non sgozzati.

Le chiese occidentali del periodo patristico postniceno si era-
no infatti ritenute libere dal precetto veterotestamentario concernen-
te il sangue, tuttavia le norme penitenziali di Teodoro di Canterbury
e i libri penitenziali delle chiese nordiche, probabilmente sotto I'in-
flusso dell’oriente, nonché i sinodi franchi reintrodussero nella ca-
nonistica latina tali problematiche, attestate appunto da Umberto di

obnoxiam credo et praedico, 1l traduttore bizantino della lettera rifiutd tut-
tavia di dare al testo il senso della teologia latina: xol & mwpd <ol Pantloparos
fiv 10 &v fpiv e *f dpeply opuwuévov (A. Michel, op. cit., 471). 11 prin-
cipio della dannazione dei neonati faceva paste del nucleo essenziale della
fede, secondo i Latini; il peccato originale comprometteva la salvezea, fatta
eccezione per 1 giusti dell’Antico Testamento; cfr nel sec, VIII Pirminio, De
singulis libris canonicis scarapsus (PL, 89, 1032-1033): Sed wec ipsa lex, guae
per Moysen data fuit, nec ipsi prophetae eos de originalibus peccatis, quae
de Adam traxerant, liberare potuerunt, guia omnis anima peccatorum et iusto-
rum exepntes de corpore ad infernum descendebant propter ipsa orviginalia pec-
cata, guae de Adam traxcrant, pro co quod in paradiso primus bomio transgres-
sus est mandatum dei... et dum illud sacram corpus in sepulcro faceret, anima
Christi descendit in infernum. Inde eripuit Adam primum bominem et omnes
patrigrchas et prophelas et iustos, qui propter originalia peccata ibidem deti-
nebantur. Per la seconda metd del sec. IX ofr Remigio di Lione, De generali per
Adawmr damnatione (PL, 121, 1067-1084). L’ideologia agostiniana penettd co-
munque anche nel mondo bizantino, come & documentato verso il 1150 da
Arsenio Monaco, Epitome canonum, 36 (PG, 133, 20), che rimanda appunto
alla canonistica africana del sec. V: « Occorre battezzate per il perdono dei
peccati anche i piccoli neonatl (80 wal wé puapd Bpion el Hpeow dpopribiv
fontilewv) a motivo del peccato, che li coinvolge a partire dalla trasgressione
di Adamo (i why Emuxarpdviy adrois dpaptioy &x viig wol *ASdp mopufdoswe);
inoltre la grazia del santo battesimo offre forza e aiuto per non peccare.
Quanti non fanno e non dicono cosi, siano colpiti da anatema », Cfr nel 1166
Alessio  Avisteno, Syropsis Canonum Synodi Africae, 15 (PG, 133,96):
& Td veoyvd Pommlépeve Afywy pndiv Elxew &x wfc wol ASdp dpapriug T
xadevpbpevoy, tmdpetos.., Allinizio del sec. XIII Teodore Balsamone e Gio-
vanni Zonara, In canonem CXII conc. Carthaginensis (PG, 138,369) si ade-
guano a tal punto al dettato agostiniano da correggere addiritiura Rm 5,12
con &v @ al posto di £9’ &, anche se rivelano una concezione alquanto vaga del
peccato originale (v & Thig Tob ASdp mpovowdle dpoprtleg Bebhueodar., Gote
soddpostg Stecdas...).
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Silva Candida, il quale si trovd preso tra due fuochi, perché cono-
sceva certamente la diversa posizione di Agostino di Ippona '

18 A, Michel, op.cit., II, 134, I1J. Schmitz, Die Bussbilcher und die
Bussdisciplin der Kirche, I, Graz 1958 e Die Bussbiicher und das kanonische
Bussverfabren, 11, Graz 1958, esagera senza fondamenti la presunta originalita,
universalitd e indipendenza dei tardivi Penitenziali romani nei confronti di
quelli irlandesi e anglosassoni, Per la datazione dei vari Penitenziali ¢fr G, Vo-
gel, Le péchenr er la pénitence an moyen dge, Parigi 1969, che sottolinea lori-
ginalitd e anterioritd dei Penitenziali, nati nei monasteri irlandesi, inglesi e
scozzesi dei sec, VI-VII, e presenta le varie personalith ecclesiastiche intetes-
sate, tra cul Davide di Menevia (moito nel 544), Gilda di Strathclyde in Scozia
(motto nel 570), Finnniano di Clonard (merto nel 549), Colombano, morto 2
Bobbio nel 615, Cummeano, vescovo di Clonfest (590-662), Teodoro, arcive-
scovo di Canterbury (668-690}, Beda il Venerabile (morto nel 733), Egberto,
arcivescovo di York (732-766), Halitgario, vescovo di Cambral (morto nel-
I'830), Burcardo di Worms (1008-1012). Il Peenitentisle Pseudo-Theodori viene
posto nel 690-740, Per un tentativo di schematizzate le varie famiglie di Peni-
tenziali secondo il ceppo franco, inglese o misto cfr G, Vogel, op. cit., 44-43.
Le chiese orientali ¢ latine dei primi secoli conservarono la normativita di
At 15, 28-29; cfr H.]. Schmitz, op. cit., 1, 320-322; Didascalia syriaca, 6,12,13
e Costitutiones Apostolorum, 6,12,13-15 (FX. Funx, op.cit., 1, Paderbotn
1905, pp. 330-333); 7,20,1 (EX, Punk, op. cit., 404) e soprattutio 8,47, 63:
«8e un vescovo o un presbiteto o un diacono o chiunque altro appartenente al
cleto mangia catne con il suo sangue, che ne & I'anima, oppure un animale
preso da una fiera (dnpudhwvov) o trovato morto (Svnarueiov), venga deposto,
perché la legge lo ha proibito; se si tratta di un laico, venga scomunicato »
(0.X, Fonk, op. cit,, 582). Ci si tifa a Gen 9,4; Es 22, 30 e Dt 14, 21, 11 tutto
viene confermato in oriente nel 691 dal Sinodo Trullano, camone 67 (PR,
Joannou, op. cif., 205): «La Scrittura divina ci ha imposto di astenerci dal
sangue (wlposec), da animali non sgozzati (wwinvell) e dallimpudicizia. Pertanto
a coloro, che con qualche tecnica speciale si ingegnano a rendere commestibile
il sangue di qualsivoglia animale per soddisfare la loro ghiottoneria e poi ne
mangiano, noi imponiamo la pena adatta. Se qualcuno dunque da adesso tenta
in qualsiasi modo di mangiare il sangue di un animale, se & un chierico, venga
deposto, se & invece un laico, venga scomunicato ». Non pochi manoscritti ag-
giungono nel testo: « Maledetto & infatti davanti al Signore colui che mangia
sangue o animale non sgozzato o bestia ttovata morta o uccisa da una fiera
(o volatile morto) o morta in una rete {&v mety(8t pud anche riferirsi al laccio) ».
Cir pol il Syntagma canonum, 9,21 (PL, 104,757); 13,13 (PL, 104, 925},
che ricupera il sinodo di Gangra, ove si abbinava gid la carne di animali non
sgozzati con quella sactificata nei templi pagani (8lya mvixtod xel eldwhodizov);
Nowmocanon, 9,21 (PG, 104,1108) e 13,13 (PG, 104,1201). Sappiamo che
nel mondo bizantino l'osservanza di tall norme era rigotosamente esigita e
controllata soprattutto in sede di istltuzfont penitenziali. In un Poenitentiale
bizantino del sec. X, falsamente atttibuito al patifarca di Costentinopoli,
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Nel mondo latino del sec. IV era infatti avvenuto un muta-
mento di prassi, documentato dal noto testo di Agostino, Contra
Faustum 32,13 (CSEL, 25/1, 771-773).

I manichei conoscevano un precedente costume occidentale,
che vincolava i ctistiani allosservanza della norma ebraica del san-

Giovanni Digiunatore, nell’elenco delle domande da rivolgere al penitenti sulle
colpe pit gravi vi & anche la richiesta % ofpe 4§} wviecdy fi dnpuddwrov 4
fummpaiov 1) épveondtaxvov Epayev (PG, 88, 1896). Cfr anche Sermo de poeni-
tentia (PG, 88,1924), Per il rimando alla canonistica ufficiale cfr Niceta
di Nicea, De azymis (A, Pavlov, op. cit., 136-137). Per il 1150 cfr Arsenio
Monaco, Epitome canonum, 120 (PG, 133,52): ém od 8l pevohapfovew
Xpwotiowdy alpetog 1) Inpohttov 4 dvnoyrelon, Bl piv yép lepupévee totl,
wodoupeizon. B 8% Aatwds, dgopltevon, Per il 1166 cfr Alessio Aristeno,
che cita il canone 1 del Sinodo di Gangra in Synopsis canonum (PG, 133,77)
e il Sinodo Trullano (PG, 133, 104; & shnpinde alpa éodlwy xedovpeivon. & 82
hotxdg, Gpoplierar), Per Vinizio del sec, XIII cfr Teodoro Balsamone, I# c4-
nonem LXIII Apostolorum (PG, 137, 164), che commenta: « Non so come
alcuni riescano a mangisre animali presi e soffocati (dnpeudpever xoh wwryépeve)
da uccelll rapaci, da cani o da leopardi. Nota che il canone & per i Latini, che
mangiano in modo indiscriminato gli animali soffocati (t& mvxTd &Bupdpwe
totlovtac) ». B’ probabile quindi che la normativa dei Penitenziali occidentali
medievali, di cul vedremo fra poco i canoni, fosse abbandonata agli infzl del
sec, XIIT nel mondo latino. Cfr ancora Teodote Balsamone, In canonem
LXVIT concilit in Trullo (PG, 137; 748} «Negli Atti degli Apostoli sta
scritto che non dobbiamo mangiare nessun tipo di sangue né animali soffo-
cati e che dobbiamo astenerci pure dallimpudicizia. La Legge mosaica pol
ordina: Non mangiate sangue. Siccome alcuni, pur non mangiando sangue, si
facevano dei preparati con altri ingredienti, ai quali aggiungevano del sangue,
dichiarando poi di ossetvaré le prescrizioni della Sacra Scrittura, dal momento
che non mangiavano ditettamente sangue (3wt odx floduov dpéowg alpa), i santi

" Padri decisero di far cessate questa citconvenzione nei confronti della legi-

slazione divina; pertanto un chierico, che mangi sangue di un animale pet
qualsivoglia ragione e con qualsivoglia tecnica culinaria, venga deposto; un
laico invece sia scomunicato. Cosl dice il canone. I Latini tuttavia manglano
in modo indiscriminato gli animali soffocati. A quel che sento, pure gli abitanti
di Adrianopoli usano il sangue degli animali in alcune loto vivande (woig alpact
TGy Loy xpidvras petd 8wdlpwy Twiv), Puoi vedere anche la Novella 58
dell'Tmperatore Leone il filosofo, la quale stabilisce che chiunque venda o
mangi qualsiasi specie di vivanda con del sangue (805 olovBnmotoiv afpaTipdy)
venga denunciato, vergheggiato, punito con la rasatura della testa fino alla pelle
e condannato all’esilio perpetuo e che i magistrati restii a punire tali crimini
vengano colpiti da una multa di 10 libbre d’oro». Cfr infine Teodoro Balsa-
mone e Giovanni Zonara, In canonem II concilii Gangreni (PG, 137,1244),
che specificano la proibizione di mangiare anche afpa ¢& émundeloswg eddpevay
ok wayyvipevoy, - .
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gue e, senza dubbio, si riferivano alla canonistica in vigore presso
le chiese orientali ™. Agostino, dopo aver distinto accuratamente
tra inmolaticium e mosticinum ", presenta le restrizioni bibliche
del secondo caso vuoi come semplici precauzioni igieniche '™ vuoi
come testi a funzione tipologica ' vuol come normative provvisorie,
destinate ai primi anni di difficile convivenza tra Ebrei e pagani
nelle comunith apostoliche ', non piti osservate comunque né nelle
chiese africane né in quelle occidentali, se non da poche minoranze .

v CSEL, 25/1,771: i autem et hoc quaeritis, cur ex ommibus cibis, a
quibus in wmbra futurorum populus est ille probibitus, nos morticino et inmo-
laticio nom pescimuy..,

w5 CSEL, 25/1,771: cur enim non expediat inmolaticio vesci christiano,
apostolus dicit: nolo vos, inquit, socios fieri daemoniorum. Neque enim ipsam
inmolationem reprebendit, quam faciebant patres praefigurantes sanguinem
sacrificii, quo nos Chyistus redemit, sed quae inmolant gentes, daemoniis, in-
quit, inmolant et non deo. Deinde adiecit, guod dixi: Nolo vos socios fieri dae-
moniorum (1 Cor 10,20), Naw si natura ipsa inmolaliciae carnis esset inmun-
da, utique et nescientem cowiaminaret. Neque enim €o minus ipsa esset, quo
minus ab sciente acciperetnr, sed propter conscientiam, ne dacmonibus commu-
nicasse videatur.

186 CSEL, 25/1,771-772: morticinum auntemt puto quod ad escam usus
hominum now admisit, eo quod non occisorum, sed wmortuorum animalium
morbida caro est nec apta ad salutem corporis, cuins causa sumimus alimentunt.

1w CSEL, 25/1,772: nam quod de effundendo sanguine antiguis in Fi-
gura pracceptum esi, id est ipsi Noe post diluvium (Gen 9,4), quod iam quid
significaret ostendimus, plerique intellegunt. :

W CSEL, 25/1,772: et in actibus apostolorum hoc legi praeceptum ab
apostolis, ut abstinerent genmtes tamtum a fornicatione et ab inmolatis et a
sanguine (At 15,29), id est ne quicquam ederent carnis, cuius sanguis now
essef effusus. Quod alii non sic intellegunt, sed a sanmguine praccepium esse
abstinendum, ne gquis bomicidio se cowtaminet. Hoc nunc discutere longum
est et nom necessarium, quia el si boc tunc apostoli praeceperunt, ut animalinm
sanguine abstinevent christiani, ne pracfocatis carnibus vescerentur, elegisse
wihi videntur pro tempore vem facilem et nequaguam observantibus onerosam,
in qua cum Israbelitis etiam gentes propter angularem #lum lapidem duos
in se condentem dliguid communiter observarent.

W CSEL, 25/1,772-773: at ubi ecclesia gentinm talis effecta est, ut in
ea wullus Isvabelita carnalis adpareat, gquis iam boc christignus observat, ut
turdos vel minutioves aviculas now adtingat, wisi quarnm sanguis cffusus est,
ant leporem non edat, si manu a cervice percussus nullo cruento vulnere 0ccisus
est? Bt qui forte pauci adbuc tamgere ista formidant, a ceteris inridentur.
Tia ommium animos in bac re tenuif illa semtentia veritatis: non quod intrat
in o5 vestrum, vos coinguinat, sed quod exit (Mt 15,11), nullam cibi naturam,
quam societas admittit bumana, sed quae iniquitas committit peccata condem-
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Tra le prime testimonjanze occidentali, che attestano la rein-
troduzione della colpevolezza religiosa del mangiare animali non
sgozzati, punita almeno con 40 giorni di penitenza, troviamo il
Poenitentiale Gildae (fine del sec. VI); tale norma venne assunta
dai monaci itlandesi e veterobritannici, forse pitr per influsso delle
tradizioni monastiche orientali che per un richiamo diretto a At 15,
29, Alla fine del sec. VII il tabd del sangue si & gid diffuso per
tutta la Scozia e I'Inghilterra, come elemento essenziale della co-
mune vita cristiana, anche al di fuori dei monasteri, ed & fondato
su un esplicito richiamo alla legge veterotestamentaria di Gen 9,4 ™.
Da tali pregiudiziali sono per lo pitt esclusi i pesci, forse perché cob-
siderati senza sangue ',

La casistica verte soprattutto sugli animali fetiti o morti ',

nans. Come spesso accade, Agostino generalizza le proprie convipzioni senza
conoscere le tradizioni orfentali.

Wt Poenitentiale Gildae, 13 (B W.H. Wasserschleben, op. cit., 106):
Manducans morticinam inscins, XL, .

“ Cfr i Canones Adomnani per la Scozia e il Poenitentiale Theodori per
P'Inghiltetra.

2 Canones Adomnani, 1 (B .. Wassetschleben, op. cit., 120: Marina
animalia ad littora cadentia, quorum moritem néscimus, sumenda sunt sana
fide, nisi sint putrida); Teodore di- Canterbury, Poenitentiale 2,11, 3 (ib., 212;
Pisces autem licet comedere, quia alterius naturae sunt); Confessionale Pseudo-
Egberti, 38 (ih., 315: Pisces licet comedere, quamvis mortui inveniuntur, quia
alterius naturae sunt); Poenitentiale Pseudo-Egberti, 4,31 (ib., 337: esclude
il piscem mortuum in piscina, non facendo invece obiezioni al pesce morto di
fiume); Poewitentiale Pseudo-Romanum, 11, 28 (ib., 376); Poenitentiole Hu-
bertense 59 (ibid., 385-386: esclude anche il pesce morto di fiume); Poeni-
tentiale Cummeani, 1, 22 (ib., 467); Corrector Burchardi, 119 (ib., 654-653).

8 Canones Adomnani, 2 (F W H. Wasserschleben, op. cit., 120: Pecora
de rupe cadentin, 5i sanguis eorum cffusus sit, sumenda sunt; sin vero, sed
fracta sunt ossa eorup ef sanguis foras si won venevit, reputanda ut mioriicina
essent; 5 (ib., 120: Animal semivivum subita morte pracraptum abscissa aure
vel alia parte, morticinum est); 20 (ib., 123: Similiter cervos, quorum sangui-
nem quamvis per venas cernimmus fluxisse per [racta in pediciy crura, velat
tmanducari, morticinam esse adfirmans, eo quod non fluxerat sanguis superiot,
qui custos ¢t sedes animae erat, sed coagulatus est intra carnem; gquia licet
extreimitas sanguinis per extremum quodlibet membrum sit effusa, sanguis

tamen crassior et solidior, in quo anima sedevat, intra carnem coagulatus ma-

wel, Itague guodsi non crasa wlneris inlissi [ = causa vulneris illaesi?] sedem
animae turbaverit, non est effusio sanguinis, sed tamtum extremade pariis of-
fensio, ita ut qui eam carvem commederit, scial carnem cum sanguine com-
medisse; cum Dominus boc probibuit, non carnis equoctio, sed Sanguinis ef-
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sugli animali annegati ", sulle prede di altre fiere o di caccia, nel
qual caso interferiscono sia motivazioni religlose sia semplici indi-
cazioni di vita civile e di precauzione alimentare ¥, e sui suini, che
si nutrivano facilmente di altri animali, dotati di sangue, nel qual
caso si risolveva il problema, attendendo che smaltissero il grasso

fusio dederat [ = deerat?]. Et hoc praedictum intelligi et de pecoribus quae
post abscissam vel tantum scissam aurem in extrema infirmitate mortua sunt.
Adipem tantum et pelles in usus vavios babebimus); Canones Hibernenses, 15
(ib., 137: Poenitentia essus carnis morticinione pecovis XLII in pane et aqua);
19 (ib., 137: Poenitentia inlicite bibitionis de morticina pecotis XL dies et
wnoctes in pane et agua), ove si tratta del bere liquidi venuti a contatto con un
animale morto; Poenitentiale Bigotianum, 1,5,12 (ib., 447). L'ideologia dei
Canones Adomnani, 20 distingue tra il sangue periferico, che circola neghi
arti (extremitas sanguinis) e quello pil spesso, che circola nella testa e nelle
parti pity interne degli animali (sawguis superior, qui custos et sedes animae
erat), onde fondare la necessitd della macellazione mediante giugnlazione, ciod
mediante la recisione dei grossi vasi sanguigni del collo.

W4 Canones Adommnani, 3 (B.W.H. Wasserschleben, op. ¢it., 120: In aguis
extincta morticing sunt, quorum sanguis intrinsecus later); 14 (ib., 122: In
aguis suffocata nom manducanda sunt, wnde Dominus carnem cum sanguine
manducari probibuit. In carne enim animalis suffocati in aquis sanguis coagt-
latus perdurat. Hoc Dominus probibet, non quod in illis tempotibus homines
crudam carnem wanducarent, quia non esset dulcior, sed quia carnem suffo-
catam ei worticinam manducassent. Bt lex metrica vatione scriptura dicit: Car-
nem marticinam non manducetis), ove viene salvaguardata la legittimitd di
mangiate catne cruda,

W5 Canones Adownani, 4 (F.W H, Wasserschleben, op. cit., 120: A bestiis
capta et semiviva bestialibus hominibus swmenda sunt); 17 (ib., 122: Carnem
a bestits commesam immundam esse idem confirwat, non tamen morticinam,
quia sanguis illins carnis illicitae effusus est pei bestias); 18 (ib., 122: Lethali
vero morsu tantum captum pecus nec in totum mortificatum peccatoribus et
bestialibus hominibus comedendum, abscissg tamen parie et canibus data, quam
‘bestia dentibus intinxit. Aptum namague sibi videtur, ut carnem bestiis admini-
strgiam  bumanae bestige commederent). Per il sec. VIII cfr la sintesi del
Poenitentiale Pseudo-Bedae, 39,3 (ib., 275-276: Si quis canis aut vulpis sive
accipiter mortificaverint sive de fuste seu de lapide sive de sagitta, quae non
babet ferrum, mortuus [uerit, hec omnia suffocata sunt, non manducetur, et
gui wmanducat, ieiunet ebdomadas VI. Si quis de sagitta percusseril cervum
sive alind animal cf post tertium diem inventum fuerit et forsitan ex eo Hrsus,
lupus, canis, vulpis gustaverit, qui manducat, iciunet ebdomadas IV. S gallina
in ‘puteo wiortua fuerit inventa, puteus evacuetur, st sciens ex eo bibit, VII dies
icitnet. Si piscis mortuns fuerit in piscina, non manducctur, qui manducat,
ieiunet ebdomadas IV); Poenitentiale Pseudo-Egberti, 4,28-30 (ib., 337); Poe-
nitentiale Psendo-Romanum, 11,24-30 (ib., 375-376); Poenitentiale Halitgarii,
Libellus de poenitentia, 98-102 (H.J, Schmitz, op. cit,, II, 300), -
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o defecassero la carne precedentemente divorata . Diverso era l'at-

teggiamento verso ‘gli animali, che avessero eventualmente gustato
sangue umano; in tal caso venivano considerati definitivamente im-
puri, uccisi e buttati via, a esclusione dei loro piccoli ',

Nei confronti delle carogne di animali si assumevano atteggia-
menti ora di semplice précawzione igienica ora di evidente profilassi
magica, come nei casi in cui si ricorreva all’acqua benedetta '®.

W6 Canones Adomnani, 6 (BN I, Wasserschleben, op. cit., 120: Caro
swilla morticinis crassa vel pinguis, ut morticinum quo pinguescit refutanda est
Cum verc decreverit ef in pristinam maciem reversa, sumenda est. Si vero in
una vice vel secunda morticinam manducaverit, post buius secessum de ventre
earum sand fide sumenda est).

W Canones Adomnani, 7 (EWWH, Wasserschleben, op. ¢it., 121: Sues
carnem bominum vel sanguinem gustantes illiciti sunt semper. In lege namque
animal cornupetum, si bominem occiderit, illicitum, gquanto magis, quae wan-
ducant hominen. Foetus tamen eovum observandi sunt. Linguite quos mogitum
inmunditia non polluit), ove mogitum ctedo sia una derivazione volgare da
mulgere e indichi il poppate; 8 (ib., 121: Gallinae carnem hominis vel san-
guinem etus gustantes multum immundae sunt et ova earum immunda sunk,
pulli tamen observandi sunt). Sia nel caso dei suini sia in quello delle galline
non venhivano considerati immondi né i porcellini né i pulcini, allevati nel pe-
ricdo in cui scrofe o chiocce avessero gustato sangue umano; erano invece
ritenute itmmonde le uova, fatte dalle galline, che avessero bevuto tale liquido
o mangiato catne umana. I Camones Adomnani, 7 rimandano, come analogia
di casistica, a Es 21,28, che sanciva appunto l'eliminazione dell’animale, le
cui carpi non potevano perd esseie mangiate,

© 8 Canones Adommnani, 9 (FNV.H. Wasserschleben, op. cit., 121: Puteus
in quo invenitur morticinum sive hominis sive canis sive animalis cuiuslibet,
primo evacuandus est, et bumus eius, quia aqua putei madefecerat, foras prois
cienda, ef mundus est); Pocnitentiale Egberti, 13,5 e 10 (5., 244); Poeniten-
tiale Pseado-Bedae, 22,2 (ib., 270); Poenitentisle Bigotianum, 1,5,12 (ib.,
447). Per 1 rimandi esorcistici cfr a esempio Teodoto di Canterbury, Poeniten-
tigle, 1,7,8 (ib., 192: Surrex si ceciderit in liquorem, tollatur inde et aspar-
gatur aqua sancta, ef Sumatuy, 5i vivens S$it, si wvero moriua, ommis liguor
prodiciatur foras nec homini detur, et mundetur vas). Cfr in seguito Poeniten-
tiale Bedae, 7,33 (ib., 227); Poenitentiale Psendo-Bedae, 353,1-2 (ib., 273
274: Mus si ceciderit in liquorem, tollatur inde el aspergatur aqua benedicta
ef sumatur. Si vero mortua fuerit inventa, abiiciatur lotus dle liguor, nec
sumatuy ab bominibus sive lac sit sive cervisa vel aliguid Buiusmodi. Quodsi
multum est de lignove illo, in quo mus vel mustella ceciderit, et ibi moritur,
purgetur liguor ille et aspergatur aqua sancta et sumatur, si necesse est. Si
aves stercorant in lignorem buiusmodi vel cybum, tollatur ab eo stercus et
mundetur liguor vel cybus agua benedicta et sumatur.. $i quis tinxerit it
dliguo cybo manum, et non est idonea manus, C palmatas emundetur. Si in
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Nei confronti del sangue umano vi erano atteggiamenti anche
magici, non tanto nei casi di violenza e di omicidio, espressi per Io
pitt con il sintagma sanguinem effundere, quanto piuttosto in al-

favina aut in aliqguo cybo aut in pulte vel in lacte coagulato mus vel mustela
mortya Inveniontur, tn guo iacent vel guodcumgue in civcuitu earnm st
proiiciatur foras, guod rvesiduum fucrit, manducetur); Confessionale Pseudo-
Egberti, 39 (ib., 316), che aggiunge I'uso dell'incenso; Poenitentiale Pseudo-
Egberti, 4,38 (ib., 338) e 4,59 (ih., 340); Poenitentiale Pseudo-Egberti, Addi-
tamenta, 10 (ibh., 346); Poenitentiale Merseburgense, 120 (ib., 403); Poeniten-
tiale Cummeani, 1,18 (ib., 466: Si aves stercorant in quocumaque liquore, tol-
latur ab eo stercus of sanctificetur agua et mundus erit cibusy; 1,19 (ib., 467);
Poenitentiale Remense, 3,32 (ib., 503); 3,39 (ib., 503); Poenitentiale Pseudo-
Gregorii 111, 30 {ib., 546); Poenitentiale 11 Valicellanum, 70 (HL.J. Schmitz,
op. cit., 1, 382); Poenitentiale Patisiense, 79-80 (ELJ. Schmitz, op. cit., I, 690).

¥ In tale ambito si pud segnalare come caratteristica la gerarchizzazione
penale itlandese dei seveti decteti del Synodus Hibernensis, 1 (FW.H, Was-
serschleben, op. cif., 140: Sanguis episcopi vel excelsi principis vel scribae qui
ad tervam effunditur, si colivio indiguerit, eum, qui effuderit, sapienies cruci-
figi indicant, vel VII ancillas veddat); 4 (tb., 141: Si vero sanguis episcopi
ad terram non pervewiat nec colivio indigeat, manus percutientis abscidatur aut
dimidium VII ancillaram reddat, si de indusivia. Si autem non de industria,
pretium ancillae tribuaty; 5 (ib., 141: Qui wvero episcopum sine effusione san-
guinis percusserit vel commiotaverit, dimidium VII ancillarum pretium reddat);
7 (ib., 141: Sanguis preshyteri qui ad tervam effunditur, donec colirium sub-
fert, manus interfectoris abscidatur vel dimidium VII ancillarum reddat, si de
industria. Si tamen non de industria, amcillae precio sanetur); 8 (ib., 141: Si
ad terram non pervemiat, percussor ancillam reddat, si in specie eius, tertiam
partem de argento retribuat; percussio eius ancillae precio vestifuatur, motatio
eius, ut prediximus, sanetur). Cft anche il canome De fectione (respingere o
rifiutare I'atuto vetso persone bisognose), 2 (ib., 142: Si quis iecerit episcopum
ef §i mortuus fuerit, accipiatur ab eo prefinm sanguinis eius, L ancillas reddet,
id est VII ancillas uninscuiusque gradus vel L annis peniteat et ex his acci-
piuntur VII ancille de iectione eius »). In Poenitentiale II Vdlicellanum, 4 ¢ 9
{ib., 557) si usa Pespressione pretium sanguinis come riparazione pet un omi-
cidio, che in Poenitentiale Psendo-Theodori, 21,12 (ib., 587) & detto anche
reatus sanguinis, come in Poenitentiale Halitgarii, 4 (H.J. Schmitz, op. cit., I,
723 ¢ Y1, 280); Summa de indiciis omwium peccatorum, 4, 11 (EL]. Schmitz,
op. cit., IT, 490), Assolutamente immorale & la normativa del sec. XIII, espli-
citata nel Poewitentiale 1T Valicellanum, (H.]. Schmitz, op. cit., 1, 782), che
discrimina le durissime pene, inflitte per 7 anni a chi uccide un membro
del cleto, nei confronti dellincredibile irrilevanza etica dell’uccidere pagani ed
Ebrei per qualsivoglia motivo (S guis pagenum aut Tudaeam interfecerit, qua-
draginta dies in pane et aqua peniteal). Draltronde gid nell’866 il papa Ni-
cold T proponeva una ambigua morale sul problema del non uccidere. 1 Bul-
garl cristianizzati avevano fatto strage dei " capi, insorti contto Boris, ucci-
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cune strane presctizioni ¥,

i

dendo anche le loro mogli, le loro famiglie e i lorc bambini (Epistula, 97,17;
PL, 119,988). Tali ctimini vengono blandamente riprovati, perché commessi
in nome della religione (Epistula, 97, 17; PL, 119,98%: Verum quia zelo Chri-
stianae religionis et ignorantia potius quam alio vitio deliquisiis, poenitentia
subsequente per Christi gratiam indulgentiam de bis et misericordiam conse-
quimi). Il principio teorico, sccondo cui nessuno deve essere costretto con la

_ forza a credere (Epistsla, 97,41; PL, 119,995: Nalla igitur cum bis qui non

credunt idolague adovant miscenda communio est. Porra illis violentia ut
credant nullatenus inferenda est. Nam omne gquod ex volo non cst, bonum
esse non potest. Cft anche BEpistula, 97,102; PL, 119,1014: Non esse infe-
rendam pagano violentiam wut Christianus fiat) & praticamente fagocitato da
notme tigorose di ghettizzazione (Epistula, 97,41; PL, 119,995) e di espul-
sione delle dissidenze da parte del potere, legittimato solo se applica tigida-
mente Ja repressione religiosa (Episteda, 97,18; PL, 119,989-990), e soptat-
tutto dalla cleticallzzazione medioevale della guerra, assunta anche come arma
di conquista e di repressione, purché adotti le insegne cristiane e i Tabari
costantiniani (Epistula, 97,33; PL, 119,992: Quando proclium inire soliti
eratis, indicatis vos bactenus in signo militari caudam equi portasse, et siscita-
mini quid wnumc vice illius portare debeatis; quid alind utique, nisi signum
sanctae crucis?) e avvolga attivitd militare di continui atti lturgicl (Epistula
97,35; PL, 119,993; in tal modo le battaglie diventano un agere in Dei no-
mine); pet la legittimith della guerra in Quaresima cfr Epistula, 97,46 {PL,
119, 998). In riferimento alla morte di Cristo, Teodoro di Canterbury nella
Pracfatio al suo Poenitentiale preferisce espressioni meno usuali (F.W.H.
Wasserschleben, op. .cit., 183: sui sanguinis rore). )

%0 Nei Canones Hibernenses, 12 (FW.H., Wassetschleben, op. cit,, 137:
Poenitentia de bibittone sanguinis vel urine VII anni et semis in pane et aqua
et inpossitione manus aepiscopi post ea) credo si tratti di sangue umano, data
la pravitd della pena, equiparata a quella per omicidio. Cfr Poenitentiale Bigo-
tianum, 1,5, 1 (ib., 446: Poenitentia hominis bibentis urinant hominis seu eius
sanguinem, VII annos in pane et agua et in consummatione); 1,5,3 (b., 446:
Poenitentia hominis vel urinam pecoris bibentis tres et semis annos in pane
et aqua). Teodoto di Canterbury, Canones Gregorii, 190 (ib., 180: Mulier,
quti sanguinem viri sui pro yvemedio gustaverit, XL-et licet plus minus iciunavit
dies) e Poenitentidle, 1,14,16 (ib., 199: Uxor, quac sanguinem viri sui pro
vemedio gustaverit, XL dies vel LX minusve iciunet), pare opporsi ad una
prassi medica anglosassone di tipo quasi vampiristico ma nel Poenitentiale
1,7,3 (ib., 191: Qui semen aut sanguinem biberit, III annos poeniteat) pare
tiferitsi invece ad una prassi magico-amotosa, gid attestata in Canones Gregorii,
191 (ib., 180: Que autem semen viri sui miscens in cibum, ut inde eius amorem
accipiat, IIT annos peniteat); cfr Poenitentiale Bigotianum, 1,5,2 (ib., 446:
Qui sanguinem vel semen biberit, III annos poeniteat). Per il sec. VIII cft nel
Poenitentiale Pseudo-Bedae 1'0rdo ad dandam poenitentiam, 26 (ib., 254:
Bibisti sanguinem aut manducasti de ullo pecude vel homine? III annos poeni-
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1 cataloghi sugli animali considetati imputi 0-su quanto tali anima-
li possono contaminare per contatto presentano variazioni regionali e

teas); 27 (ib., 254: Manducasti morticina ant dilacerata a bestiis? XL dies -

poeniteas); 30 (ib., 255: Bibisti wllum maleficium, id est berbas vel alias
camsas ut non poluisses infantes habere... aut de sanguine vel semine mariti tui
ut maiorem de te baberet amorems, aut gustasti aut chrisma bibisti? VII annos
vel V aut III poemiteas). 1 Penitenziali successivi mantengono in genere la
distinzione tra Puso alimentate di sangue umano a scopo terapeutico ¢ Yuso
magico del sangue o dello sperma del marito da parte della moglie. Per il
primo cft Confessionale Psendo-Egherti, 31 (3b., 313: Mulier si sanguinem viri
sui pro- aliquo remedio gustaverst, XL dies ieiunet); Poenitentiale Cummeant,
1,35 (ib., 468); Canones Thendori, 37 del Poenitentiale Sangallense tripariitum
(H.J. Schmitz, op. cit., IT, 184). Pex il secondo cfr Confessionale Pseudo-Egber-
t#, 29 (BW.H., Wassesschleben, op. cif., 312: Mulier, guae semen viti cum
cibo suo miscuerit, ef id sumpserit, ut masculo carior sit, TII annos ieiunet);
Poenitentiale Merseburgense, 103 (ib., 402); Poenitentiale Cummeani, 1,17
(ib., 466: Qui sanguinem aut semen biberit, III annos peniteat); 1, 36 (ib., 468);
Poenitentiale Remense, 3,36 (ib., 503); 5 (ib., 504); Poenitentiale I1 Valicel-

lanusm, 29 (ib., 560 Mulier, quac senren vir sui aut urinam aut SIETCHS miscens .

ant sumens in cibo ipse wvel ipsa, ut exinde plus ametur, IIT anni peniteat);
Poenitentiale Pseundo-Theodori, 16,30-31 (ib., 5761 Mulier, quae senent viri
sui in cybum miserit, ut inde amoris eins accipiat, VII anrnos poeniteat. Simii-
liter illa poewiteat, quae Sewren viri sui neglexerit, ant in arborem putridam
ponit, ut non generet liberos. Uxor, quae sanguinem viri sui pro remedio
pustaverit, XL dies in pane et agua poeniteat); Corrector Burchardi, 134 (ib.,
£60). Per il scc. X cft Poenitentiale I Valicellanum, 90 (ELJ. Schmitz, op. cit.,
1. 314: Si guae mulier semen viri sut in cibum miscens aut inkicitas causas
fecerit, wt inde plus eius amorem suscipiat, III annos poeniteat); Poenitentiale
1T Valicellanuwe, 69 (ib., 382); Poenitentidle Casinense, 61 (ib., 413) e 64 (ib.,
413: Si quis sanguinent aut semen bibit, III annos peniteat); Ordo Casinensis
(ib., 7491 ... aut de semine wel sanguine mariti tui bibisti, ut maiovem de
te haberat amovem... tres annos poeniteas), Per il sec, XIII cfr Poenitentiale
Arandel, 54 (ib., 453: Usor, quae sanguinew virl sui causa remedii in cibum
miscens gustaverif aut semen pro amore, si nescit, peccaium esse, XL diebus
peniteat, si sciens, III annos peniteat), che introduce una diversa valutazione
in'base non pitt alla prassi, benst alla coscienza del praticante, e Poenitentiale
Parisiense, 18 {(ib., 683: Qui sanguinem suum aut semen cawsq amoris vel
dlterius vei bibeve aliguem vel aliguam fecerit, tribus poewiteat annis), 78 (ib.,
690: Qui sanguinem biberit aut semen, I annos peniteat) e 91 (ib., 691:
Uxor, quae sanguinem viri sui miscens pro remedio gustaverit, XL dies peni-
teat), che ritorna invece alla distinzione tradizionale tra uso terapeutico ¢ uso
magico, Dutissimo 2 nél see. XIII il- Poenitentiale Fulberti, 21 (ib., 174
Quisquis sanguinem aut semen biberit, VII annos poenitear). Tuttavia nella

seconda metd del sec, VIII appare anche un’alira ptassi, vale a dire-I'uso del -~

sangue di donna, presumibilmente mestruale, a scopo. di filtro “amotoso," Cfx
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riguardano per lo pitt i bovini ', i cavalli ', i suini ", alcuni volatili ™

a esemplo Confessionale Pseudo-Egberti, 16 (PN H. Wasserschleben, op. cit.,
p. 307: Quicunque vir cum uxore sua in consuetudine eius mepsirua coiverit,
XL dies iciunet. Et quicunque sanguinem suum, vel vivi semen biberit, V annos
jeiunet), la cul ultima prescrizione riguarda ovviamente la moglie, e per il
sec, X1 Corrector Burchardi, 164 (ib., 662: Fecisti, quod queecdam mulieres

facere solent, tollunt mensiruum sanguinem swum, et immiscent cibo vel poty,

et dant viris suis ad manducandum vel ad bibendum, ut plus diligantur ab
eis? i fecisti, V annos peniteas), Nella metd del sec. IX Rabano Mauro aveva
adottato una diversa valutazione, considerando il rituale con lo sperma anche
dal semplice punto di vista della colpa sessuale (Poewitentiale, 25; PL, 110,
490; De feminis quae inter se fornicantur in Awcyvamo concilio scriptum est:
St wnulier cum muliere fornicata fuetit, annos III poeniteat. Item: Si mulier
more fornicationis ad alteram contunserit, lres annos, sicat formicator, poeni-
teat. Sic et illa quae semen vir sui in cibo miscens, ut inde plus eius amorem
accipiot, poeniteat. Malier sola, si cum se ipsa coitum babeat, tres annos poeni-
teat) e quello con il sangue mestruale dal punto di vista della magia (Poeniten-
tiale, 30; PL, 110,491: De his etiam, super quibus interrogasti, id est de
illa femina quae menstruum sanguinem suwm miscuit cibo vel potwi, et dedit
vivo suo, ut comederet; et quac semen viri sui in potu bibit; et de ea, quae
testam hominis combussit igni, et viro suo dedit pro infirmitate vitanda: quali
poenitentia sint plectendae? Ut nobis videtur, tali sententia feviendi sunt, sicut
magi et arioli, qui magicam artem excrcuisse noscuntur). Per il sec. XIIT cfr
Pocuitentiale Arundel, 81 (H.J. Schmitz, op, cit., 1, 459: Si gua piscem in
pucrperio sue mortuum vel panem super vases | = nates] confectum suas vel
menstruum sanguinem suum warito suo ad manducandum vel ad bibendum
dederit, V annos graviter peniteat) ove la chiarificazione del tituale della
prima parte & reperibile nella fonte, che & senza dubbio Corrector Burchardi,
160-161 (BW.I1. Wasserschleben, op. cit., 661},

B Canones Adomnani, 10 (B WIH. Wasserschleben, op. ¢, 121: In-
tinctum a4 vacca sana conscientia sumendum; #t $i quis enim intinctione vaccae
excommunicemus et vitulo promulgenti gustatum lac non vespuimus, sed tamen
proper infirmas fratrum conscientias, now propler immunditias, coquendum
est et tunc ab ommibus suscipiendum est). T

152 Canones Hibernenses, 13 (F.W.H. Wasserschleben, op. cif,, 137:
Paenitentia esus carmis aequi IIIT anni in pane et agua).

8 Cupones Adomuani, 11 (F.W.H, Wasserschleben, op. cit,, 121: In-
tnctum vero suibus coguendum est et immundis hominibus tribuendum est.
Sues namque munda et immunda commedunt, vaccae vero nonnisi berbis et
arborum frondibus pascuntur). ‘

18 Canones Adomnani, 12 (EXWH. Wasserschleben, op. cit., 121: In-
tinctum vero a4 corvo nulla coctione mundari potest propter nostram conscien-
tHam dubiam. Quis enim nostrum scit, quas inlicitas carmes prius comederat,
quam intinxerit?); Canones Hibernenses, 17 (ib., 137: Poenitentia bibitionis
aquile vel carbi vel graule vel galli et galline L dies in pane et aqua), ove il
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ma soprattutto topi e faine ', lupi '™ e cani .
Alla fine del sec. VII la riforma di Teodoro di Canterbury cerca

di correggere le esagerazioni delle tradizioni monastiche irlandesi e

veterobritanniche, dando origine ad una nuova legislazione anglo-
sassone, che si confronta esplicitamente con la normativa bizantina.
Le correzioni sono evidenti nel caso dei suini'®, della catne di ca-

formularic poenitentia bibitionis significa: poenitentia bibentis quod intinxif...
e presuppone spesso tabli magici, perché & applicator anche a quanto viene
toccato da serve incints; cfr Poenttentiale Bigotianum, 1,3,6 (ib., 447); 1,6,2
(b, 447).

55 Cunones Adomnani, 13 (FXWWI1, Wasserschleben, op. cif, 122: In-
tinctum a mustella nec sine coctione nec post coctionem wnullo modo. suscipien-
dum est); Canones Hibernenses, 18 (ib., 137: Pocnitentia bibitionis inlicite
muricipis V. dies in pane et agua et superpossitio); 20 (ib., 138:" Poenitentia
inlicite bibitinnis morticinge muris VII dies in pane et aqua); Poenitentiale
Pseudo-Egbeiti, 4,41 (ib., 338); Poenitentiale Bigotianum, 1,5,7 (ib., 447);
1,5,10-11 (ib., 447); Poenitentiale Remense, 3,21 (ib.,, 502). Per l'uccello
muriceps (eo quod mures capiat) ofr Corrector Burchardi, 137 (ib.,, 637) e
H.J. Schmiez, op. eit., I, 314-315, che attesta come in alcuni Penitenziali per
muriceps si intendesse piuttosto il gatto. Per la prassi della superimpositio
cfr H.J. Schmitz, op. cit., I, 230 e 314-316 e I'Ordo Parisiensis del sec. XII
in H.J. Schmitz,op. cit., I, 755 (Super impositio est addere ieiunium de bora
tertin in sexta, de sexta in wmona, de noma in vesperum),

1% Canones Adomuani, 19 (FXV H. Wasserschleben, op. cit.,, 123: Simili
modo prohibet medullas ossium cervorum manducari, guos lupi commederant).

15 Canones Hibernenses, 14 (F. W H. Wasserschleben, op. cit., 137: Poe-
nitentia essus carnis quam canes comederunt, XL dies in pane et aqua); 16
(ib., 137: Poenitentia illiciti bibitionis canis annus wunus); cfr in seguito Poeni-
tentiale Baberti, 13,4 (ib., 244), che viduce le pené; Poewitentiale Pseudo-Be-
dae, 22,2 (3., 270); Pocuitentiale Bigotianum, 1,5,5 (ib., 447); Poenitentiale
Psendo-Gregorit III, 30 (ib., 546). .

8 Capitula Dacheriana, 19 (E NV H. Wasserschleben, op. cit., 1471 Graeci
carstens morticinam non dant porcis suis, pelles autem ecorum ad calciamentum,
et lanas et cornua licent accipi, sed won in sanctum aliguid); 20 (ib., 147:
Tamen si casu porct comederint carnem marticinorum aut sanguinem hominis,
ron abiiciendos crediprus, wee gallinas equali modo); 23 (ib., 147: Porci gqui

sanguinemn gustantes tetigering, manducentur. Sed qui cadavera wmortuoram

lacerantes manducent, carnes eovum non licet comedere, usque guo macerentur);
Canones Grepordi, 136-137 (6., 175) e 138 (#b., 175, che precisa nei confronti
di Capitula Dacheriana, 23 con Uaggiunta: usque dum macerantur et post cir-
citlum anni); Poenitentiale, 2,8,7 (ib., 210); 2,11,7-8 (ib., 212); Poeniten-
tiale Cummeani, 1,26-27 (ib., 467); Poenitentiale Remense, 3,22-23 (ib., 502).
Verso la fine del sec, VIII il Confessionale Pseudo-Egberti, 40 (ib., 317)
introduce aleune precisazioni: Si porci carnem morticinam ederint vel sangui-
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vallo ™ e di lepre ™. Vengono invece mantenute le norme concer-

nenti le bestie, trovate morte, sbranate da cani o da lupi ' o soffo-

nem bumantm gustaverint, non abiiciendos esse credimus, tametsi pondum
licebit ens comedere, donec mundi sint. Si gallina sanguinem bumanum biberit,
post tres menses licebit eam comedere; veruntamen de boc non babemus vetus
testimoninm. Si quis cruentum quid comederit in semicocto cibo, si sciat, VII
dies ieinnet, si mesciverit, 1II dies ieiunct, vel psalterimm cantet. Assal pil
drastico & il Poewitentisle Psendo-Egberti, 4,57 (ib., 340: Si porcus, vel gal-
lina wel cuinscumaque generis animal de corpore bominis ederit, vel sanguinem
eins biberit, occidatur animal et detur canibus). 1| verbo macerari di questi
canoni viene inteso dal Du Cange ¢ da FLJ. Schmitz, op. cit., I, 319-320, nel
senso di « macellare », altri intendono « salare »; tuttavia, data lequivalenza
semantica tra usqgue guo macerentur e donec mundi sint, mi pare che si debba
intendere « finché non si spurgano », nel senso che tali maiali venivano sotto-
posti per un anno a un regime alimentare ridotto, che avrebbe dovuto farli
spurgare dei cibi impuri, precedentemente mangiati. Per il sec. XI cfr Poeni-
tentiale Casinense, 82 (L], Schmitz, op. cit., 1, 415) e il Poenitentisle Eccle-
siarum .Germanige (H.]. Schmitz, op. cit., 11, 466: Si porci vel gallinae san-
guinem haminis comedunt, mox occidantur, et intralia proiiciantur, et caciera
cara manducetur. Si autew tardatur occisio, non manducetur, St autem cadavera
laceraverint mortuorum, wmacerentur, et post amni circulum comedantur. Si
antem porci occidering hominem, statim interficiantur, et sepeliantur), che i
pare confermare la diversitd tta macerari e interficere, Per il sec. XIII cfy
Poenitentiale Pavisiense, 84 (H.J. Schmitz, op. cit, I, 690).

w0 Capitula Dacheriana, 22 (F.W I1. Wasserschleben, op. cit., 147: Equum
non prohibent, tamen consuctudo est non comedere); Canones Gregorii, 144
(ib. 176): Poenitentide, 2,11, 4 (ib., 212). Per il sec. VIII cfr. Confessionale
Pseado-Egberti, 38 (ib., 315-316: Caro equina non est prohibita, etsi multae
gentes eam comedere nolunt); Poenitentidle Cummeani, 1,23 (ib., 467: Equ-
um non prohibet, tamen consuetudo non est). Per il sec. XIII cfr Poenitentiale
Parisiense, 83 (H.J. Schmitz, op. cit., T, 690); Poenitentidle Laurentianum, 36
(H.J. Schmitz, ap. cit., 1, 788: Qui comedit cavallum aut asinum ot bestiam,
que comedi non debent, X dies peniteat).

10 Capitula Dacheriana, 169 (F.W . Wasserschleben, op. cit., 160: Le-
porem licet comedere et est bonum pro senteria, et fel eius miscendum pipro
pro dolore iecoris); Canones Gregorii, 145 (ib., 176); Poenitentiale, 2,11,3
(ib., 212); Confessionale Pseudo-Egberti, 38 (ib., 316); Poenitentiale Cum-
meani, 1,24 (ib., 467Y; Poenitentiale Remense, 3,27 (ib., 502). ’

6! Capitula Dacheriana, 21 (BN . Wasserschleben, op. cit., 147: Ani-
malia, quae a lupis vel canibus consummantur, non sunt comedenda nisi porcis
et canibus, nec cervus aut caprus, si mortui inventi sunt. Pisces autem licent,
quia dlterins naturae sunt); Canones Gregori, 138 (ib., 175); 140 (ib., 176:
Si licitum est, carnem vulneratam a bestiis et gustatum comedere? Respondit:
Si homn vivum animal prius occidit; si vero mortuus fuerit, deiciatur foras
omnent carnem); 142 (ib., 176: St cervus aut caprus mortui sunt inventi, non
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cate ?, le restrizioni alimentari per il clero™ e soprattutto viene
ticuperata tramite la cultura bizantina lideclogia levitica dell’im-
puritd femminile . Subentrano tuttavia in Teodoro di Canterbury

sunt comedenda hominibus; pisces vero licet, quia alterius naturae sunt);
147 (ib., 176: Qui manducat carnetn immundam aut a valpe consumpta, XL dies
neniteat); Poenitentiale, 2,11,1 (ib., 211-212: Animalia quae a lupis seu
eanibus lacerantur, non supt comedenda, nec cervus wec capra, si mortui inventi
fuerint, nisi forte ab bomine adbuc wviva occidentur, sed porcis et canibus
dentur); cfyv in seguito Poenitentiale Cummeani, 1,20 (ib., 467); Poeuitentiale
Remense, 3,24 (ib., 502); Corrector Burchardi, 116 {ib., 654). Verso la metd
del sec. VIII il Confessionale Pseudo-Egberti, 15 (ib., 307) equipara Tosser-
vanza del tab alimentari a quella di tipo sessuale (Parvus puer, si a maiore
oppressus fuerit in coitu, V dies ieiunct; si ei consenserit, XX dies z'ez';met;_
si furatus fuerit vel morticinam ederit, et boc novit, VII dies ieiunet; si
XX gunos babeat, et tale quid fecerit, XX dies ieiunet). Per il sec. IX cfr
Canones T'heodori, 36 del Poenitentiale Sangallense tripartitum (H.]. Schmitz,
op. cit., 11, 184: Qui manducat carnem inmundam a lupe consumpta, XL dg'es
peniteat). Per il sec, XI cfv Poenitentinle Casinense, 83 (FLJ. Schmitz, op. ¢it.,
1, 415: Animalia, quae a feris et canibus conswmuniur, non sunt comea!e_ﬂda,
nisi forte adbuc viva auferantur, si quis manducaverit, X1 dies peniteat) e
86 (ib., 415: Si quis sanguinem gqualemcumque comederit, XL dies peniteat).
Per il sec, XTII cfr Poenitentiale Parisiense, 81 (ib., 690). .

12 Capitula Dacheriana, 168 (F.W.H. Wasserschleben, op. cit.,, 160: Aves
et animalia cetera si in retibus strangulentur, non sunt comedenda, similiter ab
accipitre moviud, Apostolus etiam ait: Similiter abstinete vos a suffocato san-
guine et ab idololatria); Canones Gregorii, 143 {ib.,, 176: Apes [= aves] et
animalia ef cetera, si in vetibus strangulantur, non sunt comedenda, nec si acci-
piter consummaverit, si morina inveniuntur, quia in IV capitula actwnm apo-
stolorum ita pracciperunt, id est, abstinere se a fornicatione et suffocatione et
sanguine et idolatrie); Poenitentiale, 2,11,2 (ib,, 212); Confessionale Pseu-
do-Egberti, 38 (ib., 316); Poenitentiale Merseburgense, 119 (éb., 403); Poeni-
tentigle: Cummeans, 1,21 (ib., 467); Poenitentiale Remense, 3,25 {ib., 502);
Corrector Burchardi, 117-118 (#b., 654); Poenitentiale I Valicellanum, 98 (HL.J.
Schmitz, op. cit.,, 1, 320-322); Poenitentiale Casinense, 84 {éb., 415); Poeni-
tentiale Parisiense, 82 (ib., 690); Poenitentiale Vindobonense, 91 (H.]. Schmitz,
ep. cit:, 11, 356: Now licet aves nec ulla animalia, quae strangulantur, manducare).

68 Capitula Dacheriana, 144 (B.WH. Wasserschleben, op. cif., 158: Qui
carnes immundas manducaverint ef olera guae cum carnes Coguuntsy, cessare
debent w ministerio). _

W4 Capitula Dacheriana, 42 (F.W.IH. Wasserschleben, op. eit., 149:- Ma-
lieves mensirno temipore, non infrent ecclesiam neque communicent, nec sancte-
moniales nec laicae, si praesumant, tribus ebdomadibus poeniteant. Similiter
poeniteant quae intrant ecclesiam ante mundum sanguinem post partum, id
est XL diebus), 122 (ib.,- 156: Mulier post partum in purgatione sit XL dies,
sive masculum. sive feminam genuit); Canones Gregorii, 125 ¢ 126 (ib., 174);
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sia un nuovo ctiterio morale, di grande rilievo, quale duello del caso
di necessitd, che esonera da alcune restrizioni alimentari'®, sia indi-
cazioni che sollevino da scrupoli ',

Poenitentiale, 1,14, 17-18 (ib., 199: nel primo canone si sostituisce feinnent al
poeniteant dei cahoni precedenti). Per il sec. VIII cft Poenitentiale Psendo-
Bedae, 6 (ib., 262: In tempore vero menstrui sanguinis abstineal se vir ab
wxore, Nam gui tunc nupserit, dune illa boc patitur, XL dies peniteat); Confes-
sionnle Pseydo-Figberti, 28-29 (ib., 312); Poenitensinle Pseydo-Egberti, 4,40
(iB., 338); Discipulus Umbrensium, 14,17-23 (FLJ. Schmiiz, IT, 555). Nella
seconda metd del sec. VIII cerca di reagire a tale riflusso dell’ideologia levi-
tica il Poenitentiale Martenianum, 66,13 (FW.H, Wasserschleben, op. cit.,
296-298), il quale, appellandosi al papa Gregorio 1, proibisce di impedire alle
donne In mesttuazione e alle puerpere Uingtesso in chiesa e la comunione, non
trattandosi di una colpa morale, e rimanda a Mt 9,20-22; viene tuitavia sicu-
perata lideclogia agostiniana della sessualitd, il cul esercizio, essendo impre-
gnato di voluptas, esclude dall’accesso immediato al sacro. Per lideclogia della
contaminazione, connessa con lo stato di mestruazione, nel mondo bizantino
cfr a. esempio il Pocnitentiale del sec. X, attribuito falsamente a Giovanni
Digiunatore (PG, 88,1904) e nel 1150 Arsenioc Monaco, Epitome canonunt,
140 (PG, 133, 60): ¥t o0 Se dxddaprov yuvodna, toutéoty &v Tolg prvalog
odviie, ©fi dyle sowavig mpooehdsiv. I1 rimando “del Poenitentiale Martenia-
num tiguarda una lettera, atiribuita da Beda a Gregorio Magho ma ritennia
per lo piit non autentica; & pubblicata in Gregotio Magno, Registrum epistula-
yum; 11, 64, 10 (PL, 77, 1193-1198). Cfr su tale problema la bibliografia in
8C, 265, 211-212, e P. Meyvaert, « Le “Libellus responsionum” & Augustin
de Cantotbéry: -upa oeuvre authentique de saint Grégoire le Grand » in J. Fon-
taine ~R. Gillet- S, Pellistrandi, op. cfit., 543-550. ‘
© - 88Capirula Dacheriand, 1207 (F.W H. Wasserschleben, op. cit., 1561 Qui
manducat mrorticinum, XL dicbus ieiunct, si etus necessitas egerit, nibil est); Poe-
witentiale, 1,7,6 (ib., 1911 Qui manducat carnem immundam aut morticinam
dilaceratam a bestiis, XL dies poeniteat, Si enim necessitas cogit famis; non
nocet,. quoniam alind est legitimnm, alind quod necessitas cogit); 1,7,7 (ib.,
192: Si casn quis imisunda mann cibum tangit vel canis vel pilax [= pulex?],
witis aut avimal immundum guod sanguinem edit, nibil nocet, et qui pro ne-
cessitate manducat animal guod immundum videtur vel avem vel bestiam, non
nocet); Discipulus Umbrensium, 7,67 (H.). Schmitz, op. ¢it., 11, 551). Cfr in-
vece Poenitentiale Psendo-Bedae, 22,1 (FNW I, Wasserschleben, op. cit., 269:
Qui munducat carnem immundam ant wmorticinam aut dilaceratam a bestiis,
XL dies peniteat. Si per necessitatens fame cogente, multo levius est penitentia);
Poenitentiale Bigotianum, 1,5,4 (ib., 446); 1,5,8 (ib., 447). Per i casi di
necessith -cfr in seguito" Poenitentiale Cummeani, 1,14-15 (ib., 466); Poeniten-
tiale Remense; 3,41-42 (ib.,>503); Poenitentiale Parisiense, 77 (H.J. Schmitz,
op. ¢it.,; I; 689), - - : : :
168 Capitula Dacheriana, 148 (F.W.II Wasserschleben, op. cit,, 158: San-
guinem sine voluntate sugere e dentibus non est peccatum); Canones Gregorii,
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Probabilmente in patallelo con le tradizioni irlandesi anche i
Penitenziali franchi a partire dalla fine del sec. VII e dall'inizio del
sec. VIII ricuperano le norme concernenti il sangue. Si caratteriz-
zano tuttavia per una particolare struttura: nei testi pit antichi il
precetto di non mangiare il sangue & sempre conhesso con quello di

~ non usare la carne immolata agli idoli¥; & probabile pertanto che

128 (ib., 174, ove il si fuerit & un errote per sugere); Poenitentiale, 1,7,11
(iB., 192: Sanguinem inscius sorbere cum saliva won est peccatum);, 1,7,12
(ib., 192: Quod sanguine wvel quocunque immundo polluitur, si wescit, qui
manducat, nibil est, si autem scit, poemiteat iuxta modum pollutionis); cfr
pol Poenitentiale Pseudo-Bedae, 36 (ib., 274: Qui sanguinem sutim nesciens
vel cum saliva sorbet, non ei nocet. Qui manducat proprium sanguinem te-
sciens, polluitur, tamen nown nocet. Si antem scit, penitentiam agat Huxia mo.dtmz
culpae ac pollutionis); Poenitentiale Bigotianum, 1,3,9 (ib., 447: Sanguinem
sorbere cumt saliva nown est peccatum); Poenitentiale Cummeani, 1,32 (ib., 468);.
Poenitentiale Remense, 3,28 (ib., 502: Sanguinem sine voluntate de dentibus
bibere, id est cum saliva, non est peccarum); Camones Theodori, 33 del Poenf'—
tentiale Sangallense tripartitum (ELJ. Schmitz, op. cit., 11, 184: Si - sanguinis
exierit de dentibus non est peccatum), Per altte contaminazioni con il sangue
oft Poenitentiale Cummeani, 1,16 (EXWH. Wasserschleben, op. cit., 466);
Poenitentiale Remense, 3,43 (ib., 504). Per il sec. XIII cfr Poenitentiale Pari-
siense, 89 (IL]. Schmitz, op. cit., 1, 691: Si sanguinem e dentibus absque volun-
tate bibevit quis, non est peccatum), Pi smorzato sulla catne immonda & nel
sec. VIIT il Poenitentiale Bedae, 7,1-2 (F. N7 H. Wassetschleben, op. cit,, 227:
Qui manducat carnemn inmundam aut morticinam aut dilaceratam a bestiis, XL
dies peniteat... Si necessitate famis cogente multo levius est). 11 tablt del san-
gue nella saliva & generalmente mantenuto; ofr anche Poenitentiale Bed.ae, 7,6
(ib., 2271 Qui sanguinem nescius cum saliva sorbet, non ei nocet. St anten
seit, pemiteat iuxta  pollutionis modum); Confessionale Pseudo-Bgberti, 49
(ib., 317). Aggravano le pene sugli animali non sgozzati il Poenitentiale Egberti,
13,2 (ib., 243: Qui morticina comedit, XL dies peniteat inscius, sin autem,
C diebus peniteat); Poenitentiale Pseudo-Egberti, 4,27 (b, 336: Si quz's san-
grinem vel carnem morticinam ederit, et id ex necessitate non fecerit, XII
bebdomadas secundo semper die in pane ef aqua iciunet).

1w H.J. Schmitz, op. cit., 1, 319-320, rimanda al sinodo di Otléans del
23 giugno 533 e al papa Gregorio IIT nel sec. VIIX. Cfr infatti Concilium
Aurelignense, 20 (CCL, 148 A, 102 e SC, 353,202): Catholici qui ad idolorum
cultum non custoditam ad integrum accepti baptismi gratiam revertuntur vel,
qui cibis idolovum cultibus immolatis gustu inlicitac praesumptionis utuniur,
ab ecclesiae coetibus arceantur; similiter et bi, qui bestiarum morsibus extincta
vel guolibet morbo aut casu suffocata vescuntur. Le ultime precisazioni paiono
detivare direttamente da Es 22,30 e Dt 14, 21. 11 secondo sinodo di Otléans
venne radunato per ordine dei tre figli di Clodoveo, re rispettivamente di
Metz, di Parigi e di Soissons; vi parteciparono 5 metropolitani (Boutges, Tours,
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nel continente europeo il mangiare animali non sgozzati fosse sen-
tito innanzi tutto come un costume dei barbari pagani ¢ quindi
colpito con pene severe ', '

Rouen, Eauze, Vienne), 21 vescovi e 5 presbiterf in rappresentanza di vescovi
assenti, Interessava quindi la maggiotanza delle chiese franche, Il canone 20
non & pit stato tipreso da nessun sinodo successivo nei sec, VI e VII, il che
potrebbe indicarne l'abituale osservanza; nel quarto sinodo di Orléans del 14
maggio 541 1 vescovi dei regni franchi ribadiscono soltanto la proibizione delle
carni immolate in #iti pagani (§C, 353, 274: Canone 15: 8i quis post acceptum
baptismi sacramentum ad immolata daemonibus, tanquam ad vomitum, su-
menda revertitur, si commonitus a sacerdote se corrigere ex bac praevaricatione
noluerit, a communione catholica pro emendatione sacrilegii suspendatur) e del
rviti magici (SC, 353, 274: Can. 16: Si quis christianus, ut est gentilium con-
suetudo, ad caput cuinscumque ferae vel pecudis, invocatis insuper numinibus
pagancrum, fortasse iuraverit, si se ab bac superstitione commonitus noluerit
prohibere, donec reatum emendet, a consortio fidelium vel ecclesiae commu-
wione pellaiur); cfy anche il sinodo di Clichy del 626/627 canone 16 (SC, 354,
538). Quale pud essere stato il motivo della ripresa del tabu alimentare del
sangue? Non credo si possa documentare un influsso bizantino, Penso plit
probabile un forte influsso gludaico, assunto o imitato soprattutto nel prose-
Yitismo verso 1 pagani; infatti nel sec, VI & segnalata una rilevante presenza e
attivith ebraica nei regni franchi; cfr terzo sinodo di Orléans del 538 canone 33
(SC, 353, 256); quarto sinodo di Otléans del 541 canone 31 (SC, 353, 282-284);
ptimo sinodo di Mécon del 581/583 canone 13-17 (SC, 354, 434-438); quinto
sinodo di Parigi del 614 canone 17 (SC, 354, 518); sinodo di Clichy del 626/
627 canone 13 (5C, 354, 536), Cfr inoltre I'influsso analogo delle ossetvanze
giudaiche del sabato sul costume cristiano della domenica al canone 31 del
terzo sinodo di Orléans del 7 maggio 538 (SC, 353, 254). '

8 Cfr - Poenitentisle Pseudo-Romanum, 6,11 (B.W.I. Wasserschleben,
op. cit., 369: Si quis manducaverit sanguinem aut morticinum aqut idolis immo-
latum, et non fuit ei necessitas, teiunct bebdomadas duodecin); 9,8 (ib., 371:
Qui manducat carnem animaliny, gquorum wortem pescit, tertiam partem anni
poenitear); 11,11 (ib., 374: Si guis, dum infans est, per ignorantiam gusta-
verit de iis, guae fuering immolata idolis, aut maorticinum aut aliguid aboming-
bile, idem ieiunet bebdomadas III); 11,12 (ib., 374: S§i auterm nesciens twan-
ducavit idolis immolatum ant morticinum, dabitur illi venia, quoniam nesciens
boc fecit, tamen iciunet hebdomadas III); Poewitentiale Hubertense, 60 (ib.,
386: Si quis immolatam idolis comederit, annum integrum poeniteat. Si vero
coinguinatuns sanguine aut morticinum aut fera captum, iciunet quadragesimis
II in pane et aqua); Poewitentile Merseburgense, 74 (ib., 399: Si quis san-
puinens animalium manducaberit nesciens, aut mordicinum aut idolis immo-
latum, IV menses poeniteat in pane et aqua, si autemn scit, I1 annos sine vino
e? carne) e 108 (ib., 402); Poenitentiale Vindobonense, 66 (ib., 420); Poeni-
tentiale I Valicellanum, 82 (H.]. Schmitz, op. cit., I, 306) ¢ 97 (ib., 320); Poe-
nitentiale Sangallense tripariitum, 35 (H.J. Schmitz, op. ¢it., 11, 182); Poeni-
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Nel resto troviamo analoghe norme di igiene, che non esclu-
dono ovviamente timandi a concezioni magiche ', con il ricupero

tentiale Halitgarii, Libellus de pocnitentia, 44 (T1.J. Schmitz, op. ::it., 11, 296:
297); 65 (ib., 298). Secondo H.J. Schmitz, op. cit, I., 231, quasi-sempre nei
confronti dei nuovi popoli eutopel passati al cristianesimo (cfr a esempio .B_om-
facio con i Germani e Ottone con i Pomerani) veniva imposta la restrizione
alimentare sul sangue sia per correggere alcuni costumi.ritenyt:l inciwlf sia pet
imporre una nuova cultura cristiana. Nel Penitenziali in coi il mangiate san-
gue non & pill considerato una prassi pagana, le pene vengono molto mglotte‘;
cfr Poenitensiale Pavisiense, 36 (FW.H. Wasserschleben, op. cit., f@li: Sz.gms
morticinum vel sanguinem comederit, si per ignorantiom, XX _.dzebm, s per
scientiam, XL diebus poeniteat) e Poenitentiale Pseudo-Gregorii II'I, 30 (ib.,
546), Pity severo & il Poenitentiale Remense, 3,13-15 (ib., 501: Quf mandgca-.
verit morticinas inscius, L. diebus pewiteat, sin vero, annuut pemstedr... Qui
manducat animalis carnem, cuins mortews wescierit, fertiam pariem anti cum
pane et agua vival sine vino el carne.. Qui morticimz. manducaver{t :vczem,_C
dies peniteat). L'Ordo Casinensis (H.]. Schmi'gz, op. cit., I, .748) distingue in-
vece tra il mangiate animali non sgozzati e il mangmre.d'u:ettamente sangue
(Bibisti sanguinem vel manducasti ullins pecudis vel hominis, tres antos pens
seas. Manducasti morticinum out a bestiis dilaceratum, XL dies peniteas).
1.'0rdo Valicellanus del sec. XI (EL]. Schmitz, op. cit,, I, 761) tra le domande
che il confessore deve tivolgere al penitente pone: de sauguine ede?idc?, de
sanguinis effusione, de voratione ot vomitu, de suffocato, de oppressis mfcm'-
tibus vel sine bapiismo movientibus, de tncantatione. Nel sec. XI il _Poem—
tentiale Ecclesiarum Germaniae, 178 (EL]. Schmitz, op. c#., 11, 448) precisa an-
cora: Comedisti vel bibisti alicuins animalis sanguinem? 5i fecisti, qm'n;qu-e ajzes'
in pane et agua poeniteas). All'ossetvanza delle resirizioni alimentart si 1:1&:—
risce probabilmente anche Anselmo di Havelberg n.el ‘1149, allorchd sintetizza
Ia pieth religiosa latina con questa osservazione: feiunia guoque et cibariorum
discretionem interdum sibi imponunt (Dialogi, 1,10; SC, 118, 84-86: forse
interdum & rifetito soprattutto al digfuni). )
6 Poenitentiale Pseudo-Romanum, 10,6 (F.W I1. Wasserschleben, op. cit.,
372: Si autem in farina aut in alique sicco cibo sive in melle sive in I'sz_c‘te in-
venianine istae bestiolae, quod circa illorwm corpora est, foras prodiciatur);
ofr Poenitentiale Merseburgense, 84-86 (ib., 400); Poenitentiale Vz'fzdob.one:?se,
70-71 (ib., 421); Poenitentiale Cummeani, 1, 30-31 (éb,, 467:468).; Poemt_er;tt;ale
Remense, 3,17-18 (ib., 501-502} e 3, 33-34 (ib., 503); Paef:zzrentzal.‘e 'I Valicélla-
num, 93-94 (H.J. Schmitz, op. cit., I, 317-318); Po‘enifcfmmle szrzsz?.nsf_:-,‘STSS
(5., 690-691); Ordo Casinensis (ib., 748); Poemtentzlee Halitgarii, Lzbe"llus
de poenitentia, 73 (HL.]. Schmitz, op. cit., II, 298). Per il sec. X.LI cfr Poefmfm-
sale Heclesiarum Geymaniae (FJ. Schmitz, II, 466: Quod si casu quis im-
munda manu cibum tangif, vel si camis, vel pilax, aut gattus, musve, aut
aliguod animal immundum, sanguinem hominis edit, non nocel, et qui pro
necessitate famis manducat animal quod immundﬂm. ?zd:etz{r, vel avem, :vel.
bestiam, misericorditer poeniteat.. Qui comedit vel bibit intincium a Jamiliart
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dalle tradizioni anglosassoni dei criteri di valutazione delle conta-
minazioni ™ e dello stato degli animali feriti o morti ™', Vengono
accolte tutte le norme concernenti I'impuritd femminile, mestruale
e puetperale ™, solo con qualche eccezione per quanto riguarda la

bestia, id est, cane wvel gatto, et scit, C. psalmos cantet, si nescit, duos dies
ieinnet, vel si voluerit, redimat. Qui dederit alicui liguorem in quo mus, vel
mustela mortug inventa est, si laicus esi, septem dies poeniteat. Si in coenobiis
contigerit, CCC psdlmos cantet. Si in faving aut in aliguo cibo sicco, ant in
pulie, aur in lacte coagulato mus, vel mustela mortua inveninntur, quod in
circuitu etus est lotum, proficietur foras, quod religuum est, manducetur, Si
autem in vino aut in quocunque liquore ceciderint et videntes inde abstraban-
tur aspergatur Doius agua sanciificata et sumatur. Si vero moriui fuering
inventi ommnis liguor proiiciatur foris et vas mundetur),

70 Te variazioni consistono per lo pil solo in magglori precisazioni, come
a esempio Poenitentiale Psendo-Romanum, 11,27 (FNV.H. Wasserschleben,
op. cit., 375: Si quis mus ant galling, aut aliquid ceciderit in vino ant in aqua,
de boc nullus bibat, 5i in oleum aut mel ceciderit, olenm expendatur in lucer-
wam, mel vero in medicinam vel in aliam necessitatem); 11,29 (ib., 376: Si
porcus. vel galling manducaverit de corpore hominum, non manducetur neque
servetur ad semen, sed occidatur et canibus tradatur); Poenitentiale Halitgarii,
Libellus de poenitentia, 103 (H.J. Schmitz, op. cit,, II, 300). Cfr per il resto
Poenitentiale Hubertense, 61 (F NI, Wasserschleben, op. cit,, 386); Poeui-
tentiale Merseburgense, 150 (ib,, 406; Si casy porci vel gallinae sanguinem
bominis comedunt, non abiciendos credimus, sed manducaniur) e 151 (ib., 406:
Si qui cadabera mortuormm lacerantes manducaverunt, carnem eorum mands-
care non licet, usque dum macereniur ef post anni circulum); Poenitentiale Re-
mense, 3,37 (ib., 503). Per il sec. X «cft Poenitentiale T Valicellanum, 96
(H.J. Schmitz, op. cit.,, I, 318-320: Si gui casu porci aut pulli manducavering
sanguinem hominis post unum annum manducentur el semen corum non abii-
clatur. Si autem corpora hominum laceraverunt eb occidantur et proficiantur
canibus. Qui nesciens manducaverit ex ea, IIII ebdomadas pewnitear); Poeni-
tentiale IT Valicellanum, 64 (H.J. Schmitz, op. cif.,, I, 380). Per Pambiente
franco cfr nel sec. VIIY Poenitentiale Bloriacense, 41 (H.]. Schmitz, op. cit.,
I1, 344; S§i quis manducaverit coinguninatum de sanguine bominum aut morti-
cinnm - aut idolis immolatum, ieiunet guadragesimas II in pane et agua et
nesciendo guadragesimam 1), Per il sec. XIEL cfr Poenitentiale Laurentianum,
34-35 (I.]. Schmitz, op. cit., 1, 788: 5i mus mortua fuerit in vino, versatur in
serram velut agua. Si porci manducant bominem, proiiciantur a canibus et si
manducant sangninem servet illud duobus anwmis et posiea comedat).

7 Cfy le precedenti citazioni.

72 Poenitentiale Merseburgense, 96 (F.W H, Wassetschleben, op. cit.,, 401);
147-148 (ib., 406); Poenitentiale Bigotiannm, 2,8,2 (ib., 450); Poenitentiale
Cummeani, 3,13-15 (ib., p. 472: Si guis menstruo tempore coierit cum -
liere, XL dies peniteat... Similiter peniteat, que intrat in ecclesia ante mundum
sanguinis post partum, i est XL dies); 3,16 (ib., 473: Qui nupserit et bis tem-
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proibizione di entrare in chiesa durante le mestruazioni .

poribus, XX dies peniteat); 3,18 (ib., 473: Qui in matrimonio est, quadrage-
simic anni et in sabbatis et dominicis nocte dici et in diebus plurimis maxime
11 dies peniteat, antequam communicent, et concepio senzine usque ad mo-
dum sanguinem consumendi et mensirao tempore continens fieri debet); Poeni-
tentiale XXXV Capitulorum, 9,2 (#b., 511); Poewnitentiale Pseado-Gregorii 111,
30 (¢h., 546: Si qua mulier ante mundum sanguitem ecclesiam intraverit, quia
nec i usu habetur, guadraginta dies poeniteat); Poenitentiale Psendo-Theodori,
17,5-8 (ib., 577); Corrector Burchardi, 49 (th., 642). Per il sec. X cfr Poeni-
tentidle 11 Valicellanum, 40 (H.J. Schmitz, op. cit.,, 1, 366: Si quis cym mu-
Lere menstruata concubuerit, XL dies peniteat. Qui in matrimonio sunt, Qua-
dragesime diebus et noctibus, diebus veneris ef sabbatl et dominici et menstruo

‘tempore abstinere se debent a copulatione carnis. Qui contenpserint, XL dies

peniteant). Per il sec. XI cfr Poenitentiale Casinense, 14 (ib., 403); Poeniten-
tiale Halitgarii, 24 (ib., 727). Lo strano inciso wsque ad modum sanguinem con-
sumendi del Poenitentiale Cummeani, 3,18 esplicita probabilmente Iidea che
il sangue della gestante, fino a 40 giorni dopo il patto, sia impuro; cfr nel
sec. XIIT il Poenitentiale Arundel, 57 (IL]. Schmits, op. cit., I, 453 Si quis
cum femina menstruo tempore coierit, XL diebus peniteat; similiter qui pos
partum ante sanguinis purgationem colerit; quod in utroque sexu serveldt);
Summa de indiciis omninm peccatorum, 8,38 (H.J. Schmitz, op. cit., 1L, 503:
S mulicr tua intra ecclesiam ante mundum Sanguinem post parfwm tof dies
peniteat, quot ecclesiam carere debuerat),

73 Poenitentiale Merseburgense, 89 (F.WH. Wasserschicben, op. cit.,
400: Si gua mulier, dum mensiruo patitur, probiberi ab ecclesia non deberi, quin
naturae superfluitas in culpa won vepuiabitur, sanctam autem communionet
in bisdem diebus percipere, non debet probiberi, si autem ex veneratione magna
percipere non pracsumit, landanda est, et si perceperil, non est indicanda); ctr
gid Poenitentiale Martenianum, 66, 1 (ib., 296-297) e nel sec. X il Poenitentiale
1 Valicellanum, 31-32, pubblicato da H.J. Schmitz, op. ¢it., I, 283. E' invece
contratio il Poenitentiale Bigotianum, 2,8,1 (FNW.IL Wasserschleben, op. cit.,
450: Mulieres menstruo tempore nown intrent ecclesiam nec communicent), che
ritorna alle norme del Poewitentiale di Teodoro di Canterbusy; cost pure
Poenitentiale Cummeani, 3,14 (ib., 472); Poenitentiale Floriacense, 55 (H.L.
Schmitz, op. cit., 11, 344); Canones Sancki Gregorii Papae, 125-126 (ib., 536);
Poenitentiale II Valicellanum, 2526 (F.W.H., Wasserschleben, op. cit., 560);
Poenitentiale Psendo-Theodori, 17,5-8 (ib., 577); Poenitentiale XXXV Capi-
slorum, 10,56 (ih., 513: Mulieres mensiruo tempore non inirent in aeccle-
siam, neque communicent, nec sanctimoniales nec laice, quod si presumpserint,
IIT ebdomadas penmiteant... Beatus vero Gregorius papa romanus mensiriac
utrumaque concessit, quod bic prohibelur, sed et lande eas. dignas dixit, si pro
bumilitate ab bis temperent); Poenitentiale Vigilanum, 69-70 (th., 532), che
riduce di qualche giorno le pene; il Poenitentiale Psendo-Gregorii III, 25
(ib., 544), dopo aver ticordato la normativa tracdizionale, sviluppa il commento
del Poenitentiale Martenianum, 66,1, e del Poenitentiale Merseburgense, 89
con queste osservazioni: Si gua mulier consuetudine menstrua patitur, probi-
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Nella metd del sec. VIII Pirminio, De singulis libris canonicis
scarapsus (== excarpsus) (PL, 89,1029-1050), presentava sia in Gallia
sia in Germania come nucleo fondamentale del cristianesimo 1 canoni
dellimpuritd femminile ™ e le prescrizioni di At 15, 28-29 ™,

beri in ccclesiam intrare non debet, quia naturac superfluitas ei in culpa non
valet reputari, et per boc, quod invita patitur, iustum non esi, ut ab ingressy
ecclesiae privetur... Sanctae autem communionis mysterium in eisdem dicbus
percipere non debent probiberi. Si autem ex vemeratione magna accipere
non praesumit, laudanda est; sed si susceperit, non diindicanda. Menstrua
enim consuetudo mulievibus non aligua culpa est, videlicet, quia naturaliter
accidit). Curioso & nel sec. X, se non si tratta di un errore del copista, il Poeni-
tentiale Vindobonense, 86 (H.J. Schmits, op. cit., 1L, 336: Mulicr mensiruata
ab ecclesia et a communione repellatur et 5i pro reverentia boc vult facere la-
vanda est), ove, se il lavanda & una correzione intenzionale al posto di laudanda,
s assume una notma igienica per superare un precedente tabll sessuale. Rigidi

sono di nuovo nel sec. XI il Poenitentiale Casinense, 31 (FLJ, Schmitz, op. ¢it.,

[, 411) e nel sec. XIII il Poenitentiale Parisiense, 118-120 (éb., 694), il Poeni-
tentiale Laurentianuym, 17 (ih., 787: Quaecunque mulier peccat quum in partu
est ante quadraginta dies, XL dies peniteat; similiter pemiteat, si peccat quuin
in menstruo tempore est et si in ecclesiam intrat, similiter peniteat), la Summa
de iudictis omnium peccatorum, 8,58 (FL]. Schmitz, op. cif.,, II, 503). La
tradizione bizantina era stata per lo piti costante al riguardo; cfr le fonti eitate
in Syntagma canonum, 3,18 (PG, 104, 612): « Riguardo alle donne in mestrua-
zione titengo sia proptio superfluo persino il chiedersi se esse in tale stato
possano entrare nella casa di Dio. Non credo proprio che esse in tale stato, se
sono fedeli e pie, ardiscano o accostarsi alla santa mensa o toccare il corpo e il
sangue di Cristo, Perché quella donna, che pativa da dodici anni perdite, per
guatire non toccd affatto Cristo benst soltanto l'orlo del suo indumento. Che
uno preghi cosl come sta, che si ricordi del Signore e chieda aiuto nello stato

in cul si trova noh & certo tiptovevole; ma si deve impedire I'accesso (Tpostévon)

alle caose sante e all’altare del santuario da parte di chi non sia assolutamente
puro (xadapde) di anima e di corpo ». Pertanto una donna in mestruazione non
deve mpooépyeedan Toig oTnplog.... Bwg &v  xnedupodi. La sintesi sui rigidi
ctiteri bizantini di esclusione dalla chiesa delle donne in mestruazione o impure

A

‘per il parto & reperibile nel sec. XIII in Teodoro Balsamone e Giovanni Zo-

nara, In epistularii S. Dionysii Alexandrini canone, 11 (PG, 138, 465-468), che
indicano anche le difficili soluzioni pratiche nei monasteri femminili; cfr an-
che In canones Timothei Alexandrini (PG, 138, 893-896).

-4 PJ,- 89, 1038 (Ad mulicrem mensttuatam nullus accedat, quia Dontinus
ait: - Ad mulicrem quae patitur menstrunm ne accesseris. Iternm ibi: Mulier
guae, redeunte mense, patitur fluxum sanguinis, septem dicbus separabitur.
Omnis- qui -letigerit eam immundus erit. Et iterum ibi: Si coierit cum ea vir
tempore sanguinis mensirualis, immundus evit. Bt per Fzechiel prophetam Do-
wiinus ait: Ad mulierem mensiruatam non accedes).

5 PL. 89,1040 (Nolite® manducare morticinium neque sanguinem neque
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Nel sec, IX i tabt del sangue e degli animali immondi si sono
estesi capillarmente in tutte le chiese occidentali, come si pud ve-
dere nelle significative sintesi del Poenitentisle XXXV Capitulorum,
23, 1-3 pet le chiese franche " e nel Poewitentiale Psendo-Gregorii

animalin vel apes | = avesl, guas bestise vel canes vel accipiter consummave-
runt, st mortua inveniuntur, guia in Levitico Dominus ait: Sanguinem universae
carnis won comedetis, quia anima carnis in Sanguine est, Et: Quicungue come-
derit illud, interibit anima eins. Bt iterum: Morticinium et captumi a bestia non
comedent. Et guatuor capitula Actus apostolorum pracceperunt abstinere a
formicatione et suffocato et samguine et idololatvia). :

76 Cfr FNW.IL Wasserschleben, op. cit.,, 519-520: Greci carnem mortici-
nam won dant: porcis suis, pellibus ad calclamenta utuntur et lanis et carnibus,
tamen. non in sanctum aliquod. Si casu commedunt porci carntes wiorticinas ant
sanguinem bowminis bibunt, non habiciendas credimus, similiter nec gallinas.
Si vero porci cadavera mortuoruns lacerantes manducant, comedi porei probi-
bentuy usque dume macerentuy et post circalum anni, Animalia, quae a feris et
canibus consuwmuniur, non sunt comedenda ab hominibus, wisi forte adbuc viva
occidantur, sed porcis et canibus dentur. Equus non probibetur ad manducan-
dum, tamen non est consuetudo. Leporem licet comedi et bonum -est pro
dysinteria et fel eius mixtum cum pipere pro dolove. Si cervus aut capreus in-
vensi fuerunt mortyi, non sunt commedendi. Qui manducar carnem inmundom
et a feris consumptanz, XL paeniteat, si necessitzs cogit, nibil est... Mulier,
quae sauguinem viri sui pro remedio gustaverit, quadraginta dies paeniteat. Lt
illa, quae semen viri sui in cibum miscet, ut inde plus amorem accipiat, II1
annos pacniteat, Qui sanguinem aut sewen bibit, I11 annos paeniteat. Qui san-
guine vel gquocumague immundo pollutys, si nescit, qui manducat, nibil est.
St autem scit, paeniteat secundum modum pollutionis, Si quis sanguinem sine
voluntate de dentibus cum salivo biberit, non est peccatum, Qui mandncat
ef postea communicat, VII dies paeniteat. Infirmis omni ora licitum est ci-
bum et potum sumere, guandocumgne desiderant vel possunt, si oportune non
possunt. Cathecumenis non licet cume christianis manducare nec pacem eis dare,
quanto minus gentilibus, Si swrex ceciderit in aliquem lignovesm, tollatur inde
ef spargatur agua Sawcta et sumatur. Si vero mortuus fuerit, omnis liquor proi-
ciatur foras et mundetnr vas. Si aves stercorant in quocumgue liguore, tollatur
ab eo stercus et sanctificetur agqua ¢t mundus erit cibus.. 8i guis corporis sui
cutemr vel scabiem vel vermiculos, gui pediculi dicuntur, stercorave comedit et
suans bibit urinam, cum impositione manus episcopi I annum paeniteat in pane
ef agua. Qui manducaverit carnem animalis, euins mortenr nescierit, tertia parte
annt cume pane et aqug vivat, religua sine carne ef vino, Si quis dederit alicui
lighorem, in quo mustella mortua invenitur, IIT superpositionibus emendetur.
Qui vero noverit postea, quod iali wsus est potu, superponat. Si autem in
faring aut in aligno siceato cibo ant puliato  coagulato wvel lacte iste inve-
nigntur besticle, quod est circa corpara Hlaram, foras proiciatur et veligua sana
fide sumatur. Si autem dliquid decoloratum fuerit liquoris et distributor alicui
dederit, VII dies paenitent. Qui autem sumpsit boc inscius et postea cognovit,
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IIT7 per le chiese italiane ™ )

A volte viene ancora ticuperata l'antica riserva cristiana contro
ogni forma di violenza, ridotta perd a semplice osservanza ritualistica
nel contesto ideologico medioevale della guerra glusta ™. Dal diritto
romano proviene infine la preoccupazione genetica di non mescolare
il sangue del ceppo del precedente marito con quello del successivo

V dies paeniteat. Quicumque comederit vel biberit, quod factum a familiari
bestia, quae est muriceps, fuerit, 111 superpositionibus sanetur. Qui non idonea
manu tangit lymphaticum alimentum, C manualibus plagis emendetur, Per i
sinodi franchi del sec. IX cfr nell’816 il Conmcilium Aquisgrancnse, canon 65
(J.D. Mansi, Sacrorum Conciliorums Nova et Amplissima Collectio, X1V, Graz
1960, 200: i guis carnes edentem, practer samguinem et idolis immolatum
et suffocatum, cum veligione et fide condemmnat, velut spem propter buinsmodi
perceptionem non habentem, anathema sit) ¢ nell’868 il Conciliuni Worma-
tiense, canon 64 (J.D. Mansi, op. cit., XV, 880: Animal vulneratum a bestiis
et gusiatum, licitum est manducare, si bomo prins illud animal vivuwm occi-
derit. Si vero mortum fuerit prius, deiiciatur cavo eius. Si apes occidunt howsi-
nem, occidi debent festinanter: mel tamen manducetur) ¢ 65 (ib., 880: Ani-
malia, quae a lupis seu a canibus lacerantur, non sunt comedenda, nisi porcis et
canibus: nec cervus wec capra, si mortui invewiuntur, Porci autem, qui sangui-
nem hominis gustantes tetigerunt, manducentur; sed qui cadaver moriuum
lacerantes manducaverint, carnes eorum manducare non licet, usque dum
macerantuy post aunum. Pisces autem licet manducare, quia alterius naturae
sunt. Aves vero et alia animalia, si in retibus sivangulaniuy, non Sunt come-
denda.

W Cfr Poenitentiale Psendo-Gregorii III, 29 (EV/.I. Wasserschleben,
op. cit.; 545: Suffocatum dicimus, quod sine sanguinis effusione perimitur, vel
quod in lagueo necatur. Si quis a lupo vel a cane, aut in lagueo suffocatum
invenerit, nullatenus manducetur, nec sangunem alicuius bestiae quis manducare
aut bibere pracsumat. Quod si quis fecerit, quadraginta dies poeniteat); 30 (ib.,
346).

B Jifficile interpretare il fatto che aleuni codici del sec. IX-X del Poe-
nitentiale Theodori omettono proprio il capitolo sui cibi impuri e sugli animali
non sgozzati (F1.J, Schmitz, op. ciz., 11, 574-575); non credo si tratti di una par-
ticolare reazione a tali tabl alimentati.

7 Cfr Poenitentiale Psendo-Theodori, 3,16-17 (FEXW.H. Wasserschlchen,
op. cit., 570: Si autem rex infra regnum exercitum duxerit adversus insur-
gentes seu rebelles, ef permolus bellum egeris, pro regno vel aecelesiastica fusti-
tin decertando, quicungue illi opem ferendo homicidium incurrerit, absque
gravi culpa erit; tantummodo, propter sangwinis effusionem, se, ut mos est;
ab aecclesia X1 diebus abstineat, et dligua ferialia iciunia, pro bumilitaiis
causa, ab aepiscopo suscipiat, et post XL dies reconciliatus, communionem
babeat. Quod si incursio paganorum terram occupaverit, aecclesias devastaverif,
terram depopulaverit, et populum Christiannm ad bellum concitaverit, quisquis
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in caso di seconde nozze ™. Potrebbe destare sorpresa una indica-
zone penitenziale di Corrector Burchardi, 23 nel sec. XI, quasi che

Pastensione dal sangue fosse riservata ai penitenti™; in realtd essa

era ancora in vigore per tutti i fedeli ™.

E’ ovvio che la reviviscenza dei canoni ancestrali della conta-
minazione e del sangue abbia .trascinato con sé una timozione del
valore purificatorio del sangue di Cristo, operante sacramental-
mente nella Chiesa tramite il battesimo e leucatistia. Le contami-
nazioni e le violazioni dei tabti del sangue dovevano infatti essere
riparate con espiazioni rituali, mentte Veucaristia si trasformava
progressivamente in ossessiva ripetitivitd espiatoria per i vivi e per
i defunti ®, In un solo testo il sangue di Cristo acquisisce valenza

aliguem deiecerit, absque gravi culpa erit, sed tantum per VII, vel XIIII, vel
XL dies, ab aecclesize ingressy se abstineat, ei sic purificatus aecclesiam
petat).

& Corrector Burchardi, 246 (F.W.H, Wasserschleben, op. cit., 678: lllud
certum est, quod in bis causis, ex gquibus matrimonium solvitur, si velit mulier
postea nubere, annum prius expeciave debet propter sanguinis confusionem).

B B H. Wasserschleben, op. ciz., 635. Come penitenza per Pomicidio
di un famigliate si dice: arma depone et cuncta saecularia negotia dimitle,
carnem et sanguinem omnibus diebus vitae tuae ne comedass, excepfo uno
die resurrectionis Domini, et uno die pentecostes gt uno die natalium Dotuini.
Ceteris temporibus in pane et agud, et inferdum leguminibus er oleribus
peniteas. Cfe Poenitentiale 11T Valicellanum (IL]. Schmitz, op. cit., ¥, 781).

82 Corrector Burchardi, 230-231 (BW.I1. Wasserschleben, op. cit., 677:
St guis manducaverit sanguinem aunt mortacinam, aut ydolis immolatum, et
non fuit ei mecessitas, ietumet duodecim cbdomadas.. Qui morticinum come-
derit, XL dies peniteat).

8 Cfr in tale prospettiva le funzioni dei sintagmi eucaristici sf pro ommni-
bus regeneratis liceat sacrificium mediatoris offerre oppure qui wissam caele-
brat pro malis et impiis hominibus o ancora multum solet awmimas etiam post
morter sacra oblatio bostiae salutaris adinvere in Poewitentiale Pseudo-Theo-
dori, 45,15 (P W H. Wasserschlcben, op. cif., 614-616); De poenitentiarum
diversitate (ib., 622). In realtd la prassi ecclesiastica ¢ la pietd popolare si
trovarono soffocate da norme asfissianti e repressive. Cfr ancora il Poewiten-
tale Vigilanum, 69-70 e 8793 per le chiese spagnole (ib., 532-334) e il Poe-
witentiale Psendo-Theodori, 16,1-32 per le chiese germaniche (5., 601-604).
Si noti tuttavia il disagio ideologico del redattore nei confronti del cristia-
nesimo delle otigini: Qui manducat carnem tmmundam, aut morticinam, aut
dilaceratam a bestiis, XL dies poeniteat, si necessitate famis cogente, multo
levius. Mus si ceciderit in Lquorvem, tollatur inde, et aspergatur liguor ille
agua benedicta: Si vivens sit, utatur, si mortuus fuerit inventus, omnis liquor
proiiciatur foras, nec ab hominibus sumatur, sive lac sit, sive cervisia, vel
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pregnante: nel tentativo di impedire I'nccisione immediata di un

————— s

aliquid buiusmeodi, et mundetur vas. Quod si multus sit ligquor flle, in quo
wus vel mustela incidens moritur, purgetur, decimetur, ct aspergatur aqua
sancka, et sumatur, si necesse sit. Si in farina, aut in aliguno sicco cybo, aut
in pulte, aut in melle, aut in lacte coagulato, mus vel mustela mortui inve-
wiuntur, quae in circuitu eius suni, prodiciantur foras, gquod religuum est,
aspergatur aqua benedicta, et uiatur. Si aves stercorant in quemcumque liguo-
rem, tollatur ab eo stercus, ot mundeiwr cybus agua benedicta, ef sunsatnr.
Si galling ant quodcumque awimal in puteum ceciderit, et ibi mortuum in-
ventum fuerit, puteus evacuetur, et iterum mundelur aqua bemedicta cum
oratione. Si Scienter guis ex eo biberit, ieiunet ebdomadam I. 8i wvero igno-
ranter fecerit, fevia ITII e VI jeiunet usque ad nomam. Si homo in putenm
ant cisternam ceciderit, et ibi mortuns inventus fuerit, putets aut cisterna
evacuetnr, et fterum gqua sanctificata mundetur cum ovatione. St scienter quis
ex eo biberit, XL dies a potu abstineat, et iciunet feria IIII et VI wusque ad
nonare. Si vero ignovanter fecerit, XX dies poeniteat. Si mus, vel gallina, aut
dind quid, ceciderit in olewm, aut in mel, et ibi mortui inveniuntur, oleum
expendatur in lucernam, mel vero in medicinam, vel in diam necessitatem.
Animalia, quae a lupis sen o canibus lacerantur, now sunt comedenda, nisi
forte ad hominibus adbuc viva occidantur prius, sed porcis et canibus dentur,
Hec cervus mec caprea, si morfui imventt fuerint. Aves vero et amimalia caete-
ta, quae in retibus strangulantur, non sunt comedenda bominibus, quia suf-
focata sunt. Animal vero, sive avis, guod canis, ant vulpis, sive acceptor, aut
falco, mortificaverit, aut de fuste, vel de lapide, sive sagitta, quae won habet
ferrum, movtuum fuerit, bacc ommia suffocata sunt, nom manducentur, quia
IIIT capitulum Actuum Apostolorum praecipit abstinere a fornicatione, et suf-
focato, et sanguine, et idolatria. Et qui de talibus manducat, V ebdomadas a
carne abstineat. Si famis necessitate cogente fecerit, ebdomadas II ietunet.
Si quis sagitta percusserit cervum, sive alind animal, aut avem, et post tercium
diem inventum fuerit, et forsitan ex eo lupus, ursus, canis aut vulpis, gustaverit,
nemo manducet, ¢t qui manducaverit, ieiumet ebdomadas IIIL. Qui vero
necessitate manducat aniveal, quod immundum videtnr, vel avew:, aut bestiam,
non nocet. Haec itague proferentes nom utique inmemiores Sumus Sermonis
Domini, dicentis: Audite et intelligite, non guod intrat in os coinguinat
bominem, sed quod procedit de ore, boc coinguinat howrinem. Et Apostolus
dicit: Nemo, inquid, vos iudicet in cybo et potw, aut neomaenia, quae suni
umibra futurorum. Et iterum: Ommnis Dei creatura bona, et nibil reticiendum,
quod cum gratiarum actione percipitur. Sed tamen in bis antiqua religiosa
consuetudo, et a sanctis patribus tradita atque custodita, practermittenda non
est, cum constet, quia ex fide non deviat, verum sicut Apostolus dicit: Unus-
quisque abundet in suo sensu, de his salva fide et religione nihil praciudica-
mur. Pisces licet comedere, quamvis mortui inveninntur. Sicut quibusdam
placet, non manduceniur, qui autem manducaverit, ieiunet ebdomadas TIII.
Leporem licet comedere. Equum non probibemus, tamen consuctudo non
est comedere. Apes si occidunt bominem, ipsas quogue occidi festinanter opor-
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brigante, che dovrebbe essere invece comsegnato alla giustizia ™.

In un tardivo Ordo poenitentiae romano del sec. XIII riappare
nelle preghiere penitenziali il fondamento cristologico del perdono
dei peccati, quando ormai tuttavia la prassi secolare aveva fondato

I'ideologia ecclesiastica sul principio della ripetuta espiazione di con-

trappasso e di compensazione per le proprie colpe ™.

tet, mel tamen expendatur in medicinans, vel in aliis necessarijs. Si casu porei
vel gallinae sanguinem comedens, non abiiciendos esse credimus, sed mandu-
centur, tamen cum sale benedicto saliatur caro eorum, et aspergatut aqus
sanctificationis. Si porcus vel galling manducaverit de corpore bominum, How
manduceniur, neque serventur ad semen, sed occidawtuy, et canibus tradantur.
Ali dicunt, quod liceat eos manducare, postquam wacerentur, et post anni
circulum. Animalia coitn howminum pollute occidantur, et memo manducet de
lacte efus, carnesque eius canibus prodiciantur, adeps vero eius mitiatur in
causis pecessaris, tamen corium assumant, Ubi autem dubium est, non occi-
dantur. Qui comedit vel bibit intinctum a familiari bestia, id est, cane et
catto, et scit, C psalmos camtet, vel II dies ieiunet. §i nescit, I psalmos
vel I diem ieiunet. Si quis dederit alicui liguorem, in quo mus vel mustela
mortua inveniuntur, saeculares VII dies poeniteant, clevici CCC  psalmos
cantent. Qui noverit postea, guod tale polum biberit, si clericus est, psalterium
cantet, si laicus est, IIT dies ieiunet usque ad nomam, et a4 potu abstineat.
Si guis senticoctum comederit inscius, 111 dies ieiunet, vel psalterium cantet,
sciens autem, VII dies poemiteat. Si quis casu inmunda manu cybum langit,
non nocet. Si quis sclenter tinxerit manum in aliguo cybo liquido, C psalmatis
emundetnr. Qui sanguinem propriume inscius cum saliva sorbet, mon ei nocei,
st autem scit, poenitentiom agat, inxta modum pollutionis. Si qua bestia aliquam
bestiam occiderit, non comedatnr, qui autem comederit, ehdomadas IT letunet,
usque ad nonam. Quod sanguine vel guocungue immundo polluitur, si nescit,
qui manducat, wibil est, si awtem scit, iuxta modum pollutionis poeniteat.
Qui sanguinem vel semen biberit, III annos poeniteat. Si quis voluntarie
sanguinem animalium, contra pracceptum Domini faciens, comederit, 111 annos
poeniteat, 1 in pane cf agua. Si quis cutere, vel scabiem sui corporis, vel
vermiculum, qui peducla nuncupatur, aut siercors, et tervam comederit, nec
ton suar bibens urinam, annum integrum cum pane et aqua poeniteat. Si vero
infans aut puer est, verberum disciplinis corvipiatur.

% Corvector Burchardi, 26 (W .H, Wasserschleben, op. cit., 636: Inter-
fecisti furem aut latronem, wubi comprebendi poterai absque occisionem et
tamen interfecisti, quia ad ymaginem Dei creatus et in nomine eius bapti-
zatus et sanguine eius redemtus est?). In Corrector Burchardi, 158 (ib., 660-
661) si nega che homines baptizatos et christi sanguine redemptos possano
essere vittime inconsapevoli di titi magicl.

85 Cfi H.J. Schmitz, op. cit., 1, 81-82: mortemque nostram sua inler-
ficeret morte et vulnera nostra in suwo corpore ferret vestrasque maculas san-
guine suo dilueret.., qui tolius mundi peccata sui traditione alque immaculati
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Dopo tale panoramica sui Penitenziali medioevali ci si pud
stupire che nel sec. XI i Bizantini accusassero i Latini di non osser-
vare la norma alimentare di At 15,28-29. Non si tratta tuttavia

e

sanguinis effusione dignatus est expugnare, Cfe anche un Poenitentiale Vali-
cellanum del sec. X in H.J. Schmitz, op.cit, I, 239, e il Sacramentarium
Fuldense del sec. VIII (H.). Schmitz, op. cit., 11, 62 anici filii tui sanguine
redemisti). Nel sec. IX Paolino di Aquileia, Epistola ad Heistulfum (PL, 99,
184-185), proponendo una dutissima penitenza a vita per il crimine di uxoti-
cidio, richiamava la redenzione di Cristo solo a fondamento della seveta sco-
munica ecclesiastica, timandando alla penitenza pubblica del - peccatore la
condizione del perdono: Sed si haec ommnia quae supra misericorditer dicta
sunt, perfecto corde Domino auxilianie feceris et ctstodieris, confidimus de
immensa Dei clementia remissionem te tuorum habiturum peccatorum et se-
cundum bowi iustique pastoris imperantis iussionem resolvit te sancta Ecclesia
ab hoc vinculo peccati in lerris, ut sis per ipsius gratiam, qui eam sanguine
suo acquisivit, solutus in caelis. Nella Summa de iudiciis ommnium peccatorum,
8,20 (IL]. Schmitz, op. c¢it,, 1I, 499) del sec. XIXI, ove si riprendono pre-
cedenti decreti sinodali sulle colpe sessuali, ritenute incestuose, allorché a
esempio un padre e un figlio oppure due fratelli avevano rapporti occasionali
con una stessa dotina, si osserva: i ille qui legem Moysi isvitam faciebat, sine
ulla miseratione sub duabus vel tribus testibus moricbatur, quanio magis qui
filium Dei conculcaverit et legem eins et sanguinem testamenti  pollutum
duxerit, in quo sanctificatus est et spiritui gratie contumeliam fecerii. L'osses-
sione sessuale medioevale vede in un rapporto illegale con una donna la conta-
minazione del valote soteriologico del sangue di Cristo e il rinnegamento del
cristianesimo. Gia nell’866 il papa Nicold I assicurava che sarebbero state le
colpe sessuali a esigere il sangue di Cristo come espiazione; cfr Epistula, 97,51
(P, 119,1000: Denique boc tam immane scelus est, ut homicidii quidem
peccatum, quod Cain in Abel fraivem suum commisit, septima generatione
cataclysmo vindicatum fuerit; adulterii autem flagitinm, guod Lamech omninm
primus in duabus uxoribus perpetravit, nonnisi sanguine Christi abolitum
exstiterit...). Rappotti curlosi tta il sangue e attivitd scssuale erano stati for-
inulati anche nel mondo bizantino all’inizio del sec. VIII da Anastasio Sinaita,
Quaestiones, 8 (PG, 89,392): «Due sono le secrexioni concrete, che fluiscono
dal corpod; Yuna contamina spesso, mentre Ualtra santifica; si tratta del liquido
seminale e delle lacrime. E come ogni- peccato, che un uomo compia, & fuori
del cotpo, e chi commette fornicazione offte per cosl dite come sacrificio al
Maligno il proprio liquido seminale, che proviene dalla sua stessa carne,
cost & anche fuori del cotpo tutto ¢id che di bene un nomo possa fare. Pure
le lactime provengono dalla nostra sostanza ma noi le offriamo a -Dio, come
il .sangue del martiri ». Parrebbe che il sangue, versato nel mattirio, appat-
tenga alle secrezioni (floeig), capaci di putificare, assieme alle lacrime, le
eiaculazioni delle colpe sessuali, La tematica verrd ripresa nel sec, XI da
Simeone il Nuovo Teologo, Catechesis, 9 (SC, 104,132) e da Niceta Pettorato,
Praticorum capitum centuria, 1,67 (PG, 120,881) senza petd alecun accenno
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in questo caso di demagogia polemica, poiché, nonostante il coro
unanime dei testi canonistici medioevall, al confine con Bisanzio i
Bulgari nell’866 avevano ricevuto dal papa Nicold I orientamenti del

tutto diversi e assolutamente libertari:

« Quali siano gli animali o i volatili che & lecito mangiare,
credo che il Signore lo abbia chiaramente indicato, allorché
dopo il dituvio concesse a Nog e ai suoi figli di mangiare ogni
animale, dicendo: Tutti i pesci del mate sono messi in vo-
stro potete e tutto cid che si muove ¢ vive vi servird di cibo,
come le verdi erbe (Gen 9,2-3). E anche quando, benché
Pepisodio vada interpretato in un senso pitt profondo, ven-
nero mostrati dal ciclo al beato Pletro in quel piatto tutti
gli animali, mentre una voce diceva: Uccidi ¢ mangia (At
10, 13). E pertanto & lecito mangiate qualsiasi animale, am-
messo ovviamente che il cibarsene sia notoriamente non
nocivo al corpo e che la societd umana ne tolleri l'uso ali-
mentare. Infatti, come scrive il santo ed cloquentissimo dot-
tore Agostino, tra le consuetudini alimentari umane non &
stato ammesso l'uso di animali trovati motti (morticinum),
per il fatto che la carne degli animali trovati morti e non
uccisi direttamente & malsana e non & cetto adatta a conser-
vare in salute il corpo, il che & appunto il motivo per cui
prendiamo il cibo, D'altronde ¢ stato il Signore stesso a con-
futare 'opinione di coloro, i quali asseriscono che esistano
alouni cibi immondi, allorché disse: Non c¢id che entra in
bocca contamina I'uomo, bensl cid che esce dalla bocca,
questo st contamina Puomo (Mt 15, 10). Anche all’apostolo
Pietro disse con la sua voce divina: Cid che Dio ha santifi-

cato, tu non chiamarlo pid contaminante, vale a dire im-

mondo (At 10,15). E Paolo, apostolo assieme a Pietro,
scrisse: Tutto & puro pet i puri, ma per i contaminati e per
gli infedeli nulla & puro (Tt 1, 15). Mi auguro tuttavia che

al sangue del martirio; vi & solo pitt la dialettica tra lacrime di penitenza e
liguido seminale. Per tematiche analoghe cfr Simeone il Nuovo Teologe, Hymni,
40,46 (SC, 174, 488: Bdxpuer dvrl alpoavoe mpoxéwy Eon pdetve). Per il mon-
do latino ofr Gregotio Magno, Homiliae in Evangelia, 1, 20, 13 (PL, 76, 1166:
Sicque mentem dolore compunctionis perforant, ut ab eorum oculis, quasi
quidam sanguis animae, lacrymae decurrant), '
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a nessuno venga magari in mente di dimostrarvi che alcuni
animali sono proibiti dall’Antico Testamento, onde imporvi
I'obbligo di astenetvi dal mangiare le loro carni. E’ da notare
che, tra le carni proibite, & catalogato pure il maiale; su
tale questione il suddetto santo Agostino, tralasciando in
quel contesto tutti gli altri animali, scrisse proprio a pro-
posito del maiale e disse: Per capire come mai la dichiara-
zione dell’apostolo: Tutto & puro per i puri e tutto cid che
& stato creato da Dio & bucno (1 Tim 4, 4), non contrasti con
P’Antico Testamento, ove & proibito I'uso alimentare di al-
cune carni, basti intendere, se possibile, il detto dell’apo-
stolo come riferito alla natura delle realtd; invece agli Fbrei
il senso letterale del testo biblico aveva dichiarato immondi
alcuni animali non gid per la loro natura bensi per il signi-
ficato, connesso con alcune semantiche prefigurative adatte
a quel tempo. Cosi ad escmpio, se ci si chiede se il maiale
e I'agnello siano per natura mondi, non ¢’¢ alcun dubbio,
dal momento che tutto cid che & stato creato da Dio & buo-
no; ma dal punto di vista del simbolismo (gwadam vero si-
gnificatione) Iagnello & mondo, mentre il maiale & immondo.
E’ come dire: stolto e saggio; clascuna di queste due pa-
role, dal punto di vista della struttura della voce, delle let-
tere e delle sillabe, di cui sono composte, & cettamente qual-
cosa di mondo; ma dal punto di vista del simbolismo una di
queste parole, ciod stolto, pud essere detta immonda, non
gid per la sua natura, bensl perché significa qualcosa di im-
mondo; e probabilmente cid che il maiale & nel simbolismo,
lo stolto lo & nella realtd; tanto quell’animale quanto le due
sillabe che compongono la parola stolto, significano pro-
prio la stessa ¢ medesima cosa. La legge ha considerato im-
mondo quell’animale, perché non rumina; ora questo non &
certo una sua colpa, perché & semplicemente la sua natura,
Vi sono perd nomini, che sono simboleggiati dal maiale, im-
mondi non gid per natura bens! pet propria colpa; ascoltano
volentieri le parole della saggezza ma poi non vi pensano
affatto. Rimuginare nella dolcezza del ricordo quanto si &
ascoltato di utile, facendolo -passare dallintimo della me-
moria alla bocea della riflessione, che & se non una specie

*di ruminazione spirituale? Chi non fa cost & raffigurato da

quel tipo di animale. Sicché lo stesso astenersi da tale carne
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& stato una premonizione affinché ¢i guardassimo da tale
colpa, A riguardo della mondezza di siffatto ruminare sta
scritto in un altro testo: Un tesoro desiderabile riposa nella
bocca del saggio, I'uvomo stolto invece lo deglutisce... Rive-
late tramite Cristo e in Cristo le cose che dovevano essere
rivelate, il peso delle osservanze giudaiche non venne piit
imposto alla fede dei pagani, benché ne rimanesse confet-
mato il valore di profezia » ™.

Nicold I, sulla scia di Agostino, limita le resttizioni a semplici
notme igieniche € a osservanze regionali facoltative. Su tutti glt altri
temi emerge una costante ¢ impressionante tattica di contrasto
contto le prassi bizantine, sia per quanto concerne i tabilt popo-
lari ¥ sia per quanto concerne la contaminazione alimentare del san-
gue ™ o le impuritd femminili . Pitu che il tablt del sangue al papa
Nicold I interessa la ghettizzazione della resistenza pagana tra i
Bulgari:

8 Hpistula 97,43 (PL, 119, 996-997), _

157 Hpistula 97,57 (PL, 119,1001): Graecos vetare perbibetis eunuchos

animalia vestra mactare, ita ut eum qui ex animalibus ab illis occisis comederit,
grave commisisse peccatum affirment. Sed nobis valde absonum est, et adbuc
frivolum sonat, quod dicitur,
W8 Epistala 97,65 (PL, 119,1004-1005): Caeterum quamobrem wnon de-
beat is, cui sanguis ex ore vel naribus profluxerit, corpus ac sanguinem Christi
percipere, regula nulla docet. Nam quod invitus quis patitur, in culpam ei
non debet imputari, ac per hoc mec 4 participatione tanti vemedii coerceri:
novimus namgue quia tmulier quac fluxum patiebatur sanguinis, post tergum
Dowmini bumiliter veniens vestimenti cius fimbriam tetigit, atque ab ea statim
infirmitas vecessit. Si itaque mulier hacc in fluxu sanguinis posita vestimenti
Dominici tacen mow iudicatur indigna, imo ipsius Domini, nam ipse dixit:
Tetigit me aliquis (Lc 8,46); cur ei qui sanguinis ex ore vel naribus fluorem
sustinet, non licear salutifera Christi sacramenta percipere?

¥ Epistula 97,68 (PL, 119, 1005-1006): Reguisistis post quot dies mulier
possit ecclesiam intrare postquam genuerif: in guo nos praedecessoris nostri
beati Gregorii papae vestigia sequentes, eadem quae ipse decerwimus, qui pro
nova gente sicut nos modo instruenda scribeus, inter alia dixiy: Si mulier bhora
cadem qua genuerit, actura gratias intret ecclesiam, nullo peccati pondere gra-
vatnr: voluptas enim carnis non dolor in culpa est, in carnis autem com-
mistione voluptas est; mam in prolis prolatione gemitus, unde et ipsi primae
omnium matri dicitur: In doloribus paries (Gen 3,16): si ergo enixam mu-
Lievem intrave ectlesiam probibemus, ipsam ei poenam. in culpam deputamus.
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« Chiedete se sia lecito mangiare animali o volatili, morti
solo in seguito a un colpo assestato da un uomo ma non
sgozzati con una lama. Su cid ha esaurientemente scritto il
santo Agostino contro Fausto manicheo; stralciamo ora un
breve brano dalle sue parole, perché il testo integrale sa-
tebbe troppo lungo. Dice: Una volta che la Chiesa dei pa-
gani sia diventata tale che in essa non vi sia pil nessun
Istaclita di razza ebraica, chi & quel Cristiano che osserva
ancora il precetto di non toccare tordi o uccelli ancor pili
piccoli, se prima non sia stato versato il loro sangue, o di
non mangiare una lepre, che sia stata uccisa con una sem-
plice botta alla testa senza incidervi una ferita, che faccia
defluire il sangue? T quei pochi, che magari hanno ancora
paura a toccare tali bestie, vengono derisi dagli altri. Cosi
negli animi di tutti & ormai entrata la nota dichiarazione del-
la Verita: Non cid che entra nella vostra bocca vi contamina
ma cid che esce (Mt 15, 11). Un cristiano non deve man-
giate un animale, inseguito da un cristiano ma colpito e
ucciso da un pagano né un animale inseguito da un pagano
¢ ucciso da un cristiano, per non dare I'impressione che un
fedele comunichi con un infedele anche nelle faccende piti
innocue; che rapporto & infatti tra un fedele ¢ un infedele
(2 Cor 6,15)? E questo ancora non certo per tispetto alla
coscienza di un fedele, bensl per evitare che un infedele,
vantandosi naturalmente che un cristiano abbia fatto comu-
nione con lui, si convinca e vada a dire in giro che, siccome
il cristiano pon Vha disdegnato, anche la falsita del suo
errote abbia ottenuto un’approvazione » ™.

E’ ben difficile superare I'impressione che la chiesa di Roma,
assolutamente taciturna nei confronti dei Penitenziali occidentali,
che ribadivano tutte le restrizioni alimentari concernenti il sangue
e Iimpuritd femminile, adottasse per opportunismo politico e pet
prosclitismo nei confronti dei Bulgari la linea opposta ¢ antibizan-
tina della libertd dal vincolo di At 15, 28-29 ™. Possiamo cosi

90 Epistula 97,90-91 (PL, 119, 1011).
W Per la problematica pidt generale cfr L. Helser, Die Responsa 4d
Consults Bulgarornm des Papstes Nikolaus 1 (858-867), Treviti 1979.
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comprendere come nel 1054 da una parte i Bizantini ¢ Michele Ce-
rulario, guardando ai Bulgari e forse ad altre regioni di influsso ro-
mano, ritenesseto di potet accusare i Latini di non osservare il
precetto apostolico sul sangue, mentre Umberto di Silva Candida si
sentiva autotizzato a ricordare le tradizioni penitenziali medioevali,
che ne esigevano Posservanza, lasciando perd aperta 'ampia casistica
di eccezioni sui casi di necessita %,

5. Niceta Pettorato e Umberto di Silva Candida

11 testo della lettera del patriarca di Antiochia al vescovo di
Grado e Aquileia venne diffuso a Costantinopoli e costituisce pro-
babilmente una delle fonti, usate da Niceta Pettorato (owndévos),
presbitero e monaco del monastero di Studion, nel suo Libellus
contra Latinos ™, che sintetizza e concentra la polemica del 1054

7

w2 Al concilio di Ttento il precetto apostolico sul sangue & considerato
decaduto. Cfr Gitolamo Lombardelli 1’11 febbraio 1547 (CT, 5,920); Jean
du Conseil il 18 febbraio 1547 (CT, 5,956: Act. 15,28 videtur Spiritui
Sancto et apostolis universogue concilio illi, ut necessario gentes Christiant
facti abstineant a suffocato et sanguine, quod per multa saecula inviolabiliter
est observatum, adeo ut usque ad Rabanum poena statuta sit transgressoribus);
Nicolas Desgrandes il 3 agosto 1547 (CT, 6/2, 454); Francisco de Toro il
10 settembte 1551 (CT, 7/2, 106). Cfr anche il discorso di Gaspare del Fosso,
arcivescovo di Reggio Calabria, nella prima sessione del 18 gennaio 1562
ancota a 'Lrento: Fatemur ectiawm, saepe contigisse, ut semel definita postea
vevocata Juerint: sed numquam in iis, quae ad dogmata fidei pertinent, factum
fuisse legimus, sed ad mores et vitus tanium, quippe qui pro temporum et
locorum varictate mutari possunt et interdum debent, ut apostolos aliquando
fecisse legimus, dum abstinendum a Sanguine et suffocatis statnerant el
quasdam legis caerimonias permisere... (CT', 8,295). Il teologo Alfonso Sal-
meron lo considera non de iure divino, sicché si spieghetebbe la sua aboli-
vione (CT, 8,539). Cfr anche Hernan de Belosillo (CT, 8,542: ecclesiam
posse utramque concedere et ritum variare, ut fecit de verbis baptismi et de
sanguine et suffocato, ef de possessionibus in communi); Juan Ludefia (CT,
8, 556); Juan Villeta (CT, 8,583); Anton Leytano (CT, 8, 600); un documento
episcopale anonimo del 9 maggio 1562 (CT, 8,632); larcivescovo Leonatdo.
Marini il 29 agosto 1562 (CT, 8, 806).

w3 | testo greco della Dialeksis & reperibile in A. Michel, op. cit.,, 1I,
320.342. Per la versione latina, fatta da Umberto di Silva Candida, cfr PG,
120, 1011-1022 ¢ C. Will, op. cit., 127-136. Per questo scrittore bizantino cfr
SC, 81,7-39. Sccondo A. Michel, op. cit., II, 307, Niceta avrebbe steso una
ptima redazione (Dialeksis) da inviare nell'ltalia meridionale come risposta
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nelle tre questioni fondamentali degli azzimi, del digiuno al sabato
e del matrimonio dei sacerdoti, offrendo una panoramica organica
sui singoli problemi e soprattuito affrontandoli nell’ambito della
tradizione del canoni disciplinari in vigore nella chiesa bizantina.
Sulla questione degli azzimi Niceta riprende da Pietro di Antio-
chia I'accusa di giudaismo ™, sviluppa la tematica dello émoloudv
ze xol dpoovotov ', soffermandosi sulla simbologia dell’azzimo, co-

allo Adwersus. Graecorum calumnias Ji Umberto di Silva Candida e una se-
conda edizione (Awtidialogos) a Costantinopoli in tisposta ai legatl papali. Cfr
anche A, Demetrakopulos, Bibliotheca Ecclesiastica, Hildesheim 1965 (ripro-
duzione anastatica di ‘Exwdnowaovi) BifModfxn, Lipsia 1866), 18-36. La
successiva rielaborazione di Niceta, Contra Armenios ef Fatinos de fermen-
tato et azymis, & repetibile in J. Hergenroether, Monumenta gracca ad Photium
cinsque historianm pertinentia, Ratisbona 1869, 139-154. A Niceta Pettorato &
da attribuire anche Pseudo-Atanasio, De Azymis (PG, 26, 1328-1332). Per
alcani tentativi di ricostruire una successione cronclogica degli scritti di Niceta
e per il rilevamento dell'influsso di tale autore sui successivi polemisti bizan-
tini ofr K. Schweinburg, « Die Textgeschichte des Gesprichs mit den Franken
von Niketas Stethatos », ByZ, 34 (1934), 313-347 (pet la rassegha dei mol:
tissimi manoscrited) e A. Michel, « Die wvier Schriften des Niketas Stethatos
tber die Azymen», ByZ, 35 (1935), 308-336, che riptesenta cuesta cronolo-
gia: alla lettera di Leone di Achrida a Glovanni di Trani (primavera 1053)
tisponde il cardinale Umberto di Silva Candida (autuone 1053); seguirebbe
ia Digleksis di Niceta Pettotato {fine 1053-inizio 1054); nell’aprile-maggio 1054
il monaco studita avtebbe ripreso Pargomento nell’Assidialogos e poi, usando
anche la lettera di Pietro di Antiochia a Dominico di Grado, avtebbe com-
posto lo scritto contro gli Armeni (autunno 1054); infine all’inizio del 1055
¢ atttibuita la rielaborazione della Sylloge. Per la concezione del primato di
Roma in Niceta Pettorato cfr A, Michel, ars. ciz.,, 330-331, Per una panora-
mica sulle opere di Niceta cfr anche Mahlon . Smith ITI, op. cit., 59-64 e
156-160 o 173 per un huovo prospetto cronologico delle fonti.

¥ Agoiunge tuttavia contto Uassunzione di prassi giudaiche, tra coi gli
azzimi, canoni ecclesiastici, attribuiti falsamente agli apostoli (Libellus 3,
A, Mickel, op. cit., 326-328; PG, 120, 1015), B, Leib, op. cit., 16, sitiene
invece che sia stato Pietro di Antiochia a usare come fonte l'opera di Niceta
Pettorato; cosl anche A, Michel, Amalfi und Jerusalem, 25.

5 Libellus contra Latinos, 2 (A, Michel, op. cit., 323; C. Will, op. cit.,
127; PG, 120, 1011-1012): Quid enim est supersubstantialis, nisi quia nobis
est comsubstantialis? Aliter autem nullus est nobis consubstantialis panis, sed
corpus Christi, quod consimile nobis est secundum carnem buimanitatis ipsius.
Si autem animata (Jvxoc) est nostrae massae substantia, qua Verbum induit
se, ergo mnon consubstantialem nobis panem comeditis, quia axymorum partici-
pamini, Azyma enim inanimata (Slxe) sunt, sicut ipsa rerum natura declarat
atque lgquidius edocet. Intermistum enim modicum fermentum in favina el
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me qualcosa di motto, imperfetto e incompleto {v1iv &Cupov e
vexply Coumy ey TouSaluw.., EAMmés, fputedés..), che non pud
quindi fungere da figura verae et vivae carnis Domini (v &vrltumov
e Lhomg capxds Tod xuplou) ™ trascrive poi semplicemente il com-
mento a 1 Gv 5,8 e intera analisi storica sulla cronologia dell’ul-
tima cena ™. Ricupera inoltre le obiezioni dei Latini, che si rife-
tivanho ai testi sinottici, nei quali il lievito aveva valenze negative,
e identifica addirittura con gli azzimi gli accenni di Gesti al lievito
dei Parisei ™; nega comunque che 1Cor 5, 6-8 possa essere appli-
cato alla prassi eucaristica otientale, poiché il contesto allegorico
presuppone rimandi alla vita morale dei fedeli nella comunita di
Corinto ™. Aggiunge infine alcuni canoni conciliari contro i Giudei

commista sibi, ipsa wnam efficit seipsam propter fermentunt vivifica quadam
virtute et calefacit eam et tam mobilem quam vivam operatur (Buvdper Tk
Coomued Sxdepuadver adtiy, ol xvreahy olo i Coay dovdZeton), L'analogia
simbolica & ancora sempte costruita sul parallelismo tra il cotpo di Ctisto,

- composto di cathe e di anima, e il pane eucaristico, che deve pertanto essefe

composto di farina e di lievito, visto come principio vitale del pane. Secondo
Mahlon H. Smith III, op. cit., 126-127, la riflessione su duootionog ed émtoboueg
dipenderebbe da Gregorio Nisseno ma la sua interpretazione di émodoiog mi
pare ctrata, Convincente invece mi pare I'atgomentazione {pp. 129-135) a
sostegho dell’anteriorita della lettera di Pietro di Antiochia, usata come fonte
da Niceta Pettorato.

w8 Libellus, 2 (A. Michel, op. cit., 323-324; C. Will, op. cit., 128; PG,
120, 1012). Cfr anche Conira Armenios et Latinos de fermentato et ayynis, 2
(J. Hergenroether, op. cif,, 139-140: 6 dfupe non possono essere avrituno
ol otnutee Xpoted); 3 (ib., 140-141, ove si dice che gli &fupe vexpd non
possono essere 1 corrispondenti sacramentali della catne di Cristo, che fu
womo e Dio téheee e fu dotato di =i copxd Ghop xol dwlixw); 11 (., 150:
perafaiy .. Th The vexphoswg Hlupe el Tdv Coortdy wal Emoupdviay Bprov,
wte TaplSus ele T Lungdpov mddeg abrol),

W Libellus, 79 (A, Michel, op. cit., 330-333; PG, 120, 1015-1016).
Niceta Pettorato aggiunge qualche osservazione demagogica sul fatto che un
eveniuale uso degli azzimi da parte degli apostoli sarebbe durato solo pet la
settimana dopo la Pasqua. In Libellus, 6 (A, Michel, op. cit., 329-330) nega
soptattutto che #ptog del racconti dell'istituzione dell’eucaristia possa essere
inteso come &%upev, che a suo avviso non & e non pud essete pane (0 3¢
ve #lupev otw dproc); cfr anche Comtra Armenios ef Latinos de fermentato
et axymis, 2 (]. Hergenroether, op. cif., 139-140) e soprattutto 7 e 10 (ib.,
145-146 e 148-149), ove si sostiene che l'ultima cena non poté essefe una
cena pasquale, perché Geslt e i discepoli stavano sdraiati, mentre essa avrebbe
dovuto essere celebrata in piedi, con i flanchi cinti, i sandali ai piedi e il
bastone in mano, ¢ ci si appella a leggende ebsaiche sul modo di proclamare
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¢ le prassi giudaiche®™ e conclude, triferendo agli Occidentali i
testi biblici pitt duri contro le dissidenze, quali Fil 3, 2; 1 Tim 4, 1-3;
Tt 1, 13-14 ™. Niceta Pettorato ha tuttavia una caratteristica: ricu-
pera la tematica del sangue, sviluppando la trama del simbolismo
bizantino a partite dalla ritualitd liturgica. Traspone comunque ar-
bitrariamente al contesto eucaristico 1 Gv 1,6-7 con questo com-
mento:

Qui ergo axyma comedit, in tenebris legis ambulat. Bt quo-
modo habebit societatem cum Christo, qui est in lumine
Novi sui Testamenti et gratiae? Nam qui in lumine ambu-
lant gratiae, panem comedunt, qui est corpus Christi et bi-
bunt sanguinem immaculatum eius, et ita babent ad invicem
et cum Christo societatem, purificati, sicat dictum est, ab
omni inquinamento ™.

E poi ricupera appunto alla simbologia 'usanza bizantina di
versare acqua calda nel calice consacrato:

Sic autem et sanguinem vivam et calidissimum (olpo ©d Cov
noil Deppubratov) eius bibentes cum effluente agua ex imma-
culata costa eius mundamur ab omni delicto, ferventi reple-
mur Spiritu. Calidum (Deppdv) emim, ut videtis, velut ex
latere Domini calicem bibimus, quia ex viva carne et calida
spiritu Christi calidissimus (Depudrotov) nobis sanguis et

aqua manavit. Quod in eis qui axyma comedunt, nequit
e
fieri ™,

I’ini.zio della Pasqua; cfr anche PG, 26, 1328-1329. In Contra Avmenios et
Latinos de fermentato et azymis, 12 (. Hergentoether, op. ¢it, 151) Niceta
Pettorato cerca di dimostrare con tre soli testi (Gen 18,6; 19,3 ed Hs 2,20)
che la Scrittura distinguerebbe sempre tmolio bene tra dgtog e HGupov, senva
mai confonderli.

8 Libellus, 2 (A. Michel, op. cit., 323; PG, 120, 1012},

% Libellus, 5 (A. Michel, op. cit., 326-328; PG, 120, 1014-1015).

™ Libellus, 10 (A. Michel, op. ciz., 333-334; PG, 120, 1017).

M Libellus, 17 (A, Michel, op. cit., 341; PG, 120, 1021).
1013';"’2 Libellus, 2 (A. Michel, op. cit., 325; C. Will, op. cit., 128; PG, 120,

=8 Fibellus, 3 (A. Michel, op. cit., 325; C, Will,, op. cit.,, 128; PG, 120,
1013). Il testo greco di questo brano & reperibile anche in vna citazione, ripor-
tata in PG, 95, 392. Tale simbologia liturgica st basa sulla semplice osserva-

83 1257




Niceta Pettorato quindi amplifica i rimandi cristologici della
simbologia; come I'analogia con la carne animata di Cristo esigeteb-
be il pane lievitato (il levito sarebbe il principio di animazione della
farina), cosi I’analogia con il sangue, uscito ancora caldo dal costato
di Cristo, fonderebbe I'uso di vessare acqua calda nel calice con-
sacrato.

zione empitica ed & indipendente dalla antropologia di Niceta Pettorato, De
anima, 13 e 19 (SC, 81, 76 ¢ 82), secondo il quale nel modellare I'nomo Dio
avrebbe preso dalla terra il secco e il freddo per formate I'atrabile, dall’acqua
il freddo e lumido per condensare il flemma, dall’aria Pumido e il caldo per
colorare il sangue e dal fuoco il caldo e il secco per tingervi la bile gialla.
Cfr anche Fustrazio di Nicea, De azymis (008" ofuer aldic & &v nvpl 2 weeh UGorre
e woic ougtolyows) in A. Demetrakopulos, op. cif.,, 104, La prassi liturgica
bizantina del sec, XI & diversa da quella attestata nel Sinodo Trullano del
691, canome 32 (P-P. Joannou, op. cit., 162-166), che patla di acqua mesco-
lata al vino prima della consacrazione, put rimandando come simbologia a
Gv 19, 34; non v'& perd alcun accenno all’acqua tiscaldata (UBwp ofwiy peywls,
ol thv dypavtoy mpoodyss duolen). Le arzigogolature simbolistiche di Ni-
ceta Pettorato sono riprese all’inizio del sec. XIII da Teodoro Balsamone,
In can. XXXII cone. in Trullo (PG, 137, 620-621); «I Latini recriminano
l'infusione di acqua calda nel santo calice (w0l Céovwog sloBoMiv), dicendo che
tale prassi non & tramandata da alcuna prescrizione, evangelica o canonica, e
che pertanto & una cosa mal faita, anzi coniratia alla divina tradizione, la
quale prescrive che Uoblaziohe del santo calice sia fatta con acqua e vino. Ascol-
tino bene: P'aggiunta di acqua calda non provoca mutamento nella prece-
dente mescolanza, che ha gid fatto una cosa sola dell’acqua e del vino nel santo
calice, perché d’altro non si tratta appunto se non di acqua. Viene infusa per
assicurare che quanto fuoriuscl dal santo costato del Signore nostro Geslt
Cristo, vale a dire it sangue e l'acqua, era vivificante e non morto, poiché an-
che da questo emerge la grandezza del prodigio, in cui si ctede. Da un cotpo
motto infatti non si di mai che scorra sangue caldo (natappiew Clovrog alpatod),
mentre dal cotpo del Signote, anche dopo Ja motte, uscirono sangue € acqua
caldi (oluo %o YBwp Léovte EEéppevaay), vivificantl perché provenienti da un
corpo vivificante, Ma qualcuno potrebbe dite: Perché I'acqua calda non viene
infusa nella precedente mescolanza prima della consacrazione del santo calice
bensl dopo? Senta bene allora: Se l'acqua calda venisse infusa al momento
della preparazione della mescolanza nel calice, al momento della comunione
alle cose.sante si satebbe pgid raffreddata e cf troveremmo di nuovo nella situa-
zione, ticordata poco fa, E’ questo quindi il motivo pet cui P'acqua calda viene
infusa nel santo calice dopo Velevazione, sicché i fedeli ne comunicano, mentre
% vivificante. 1 sacerdoti Ibeti invece non mettono acqua calda nel santo ca-
lice, ritenendosi anche in questo caso fedelissimi all’ortodossia. Interrogati
un giotno durante un sinodo come mai agissero cost, risposero che mai nes-
sun Tbero, da lunga tradizione nazionale, aveva usato acqua calda nel bere
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A dire il vero anche i Latini si etano scaltriti in questo gio-
care al simbolismo e obiettavano:

« Noi non facciamo l'oblazione dei nostri azzimi, come voi,
mescolando la farina con sale, lievito e acqua; Pazzimo lo
confezioniamo con la sola acqua, farina e fuoco; & con
queste tre cose che facciamo la nostra oblazione pura (&yviyv
motolitey @y v uclav) ».

Ben sapendo che le simbologic del tre potevano esscre facili
gella tradizione cristiana, Niceta Pettorato anticipa le eventuali
allegoric sui tre element{ latini (acqua, fatina e fuoco), asserendo
che esse sono inconciliabili sia con 1 Gv 5,8, il quale si riferisce
alla carne incarnata di Cristo, sia con la Trinitd, in quanto la simbo-
logia latina in tal caso presupporrebbe una concezione teopaschita
dell’incarnazione, essendo le tre persone rapportate ai tre elementi,
costituenti il pane azzimo e quindi implicanti nei loro rimandi sim-
bolici I'incarnazione dell’intera Trinita ™,

v‘inf); per questo neppute loro usavano acqua calda nella sacta liturgia euca-
vistica. Istruiti tuttavia sull’efficacia sacramentale di tale mistero, si lasciarono
petsuadere a infondere senza alcuna tesistenza acqua calda nel santo calice
al_ momento della santa comunione ». La Chiesa bizantina del sec, XIIT cercd
di importe tale prassi liturgica anche a quelle di Gerusalemme e di Alessandria,
Per la prassi e la simbologia dell’acqua calda infusa nel calice consacrato prima
della comunione coft anche Teodoro Balsamone, Respomsa ad interrogationes
Marci, 18 (PG, 138,969-972) e Matteo Blastares, Sywtagma alphabeticun, 8
(PG, 144, 1360-1361), La liturgia costantinopolitana & tepetibile in F.E.
Brightman, Liturgies Eastern and Western, Oxford 1967, 394.

™4 Tibellus, 4 (A. Michel, op. cit., 325-326; C. Will, op. ciz., 128; PG,
120, 1014), Per il testo greco cfr anche la citazione riportata in PG, 95, 392-
393. Le semantiche simboliche erano espresse con questa terminologia: xed
tivog dvrlruma elvan Soxsite.,, dvtlruma adtfls (= <fig Tpdbeg). II linguaggio
sacramentale diceva: wopéSwxey fpiv fodlew Sk Tou dptov Thv odpre edtod,
why Bv Ivedpete Gocoy deylw, Cfr anche A, Demetrakopulos, op. cit., 19 (al

6w &L0pey Eru peTdyovreg Umd Thy owidy wol vépou el ol vpdmelay TouSaly,

ordlovo, oliyl B hoywelv xal {oav #20l); Libellus, 2 (A. Michel, op. cit., 323:
'ﬂ\i gle Bualay Upeie T deld dvopépete); 3 (A. Michel, op. cit., 325: &v T dpuey,
T petefaiiopdve S Tol mvedpertos xal ywopdvy ele edpxa Xpwotol); 4 (Al
Michel, op. cit., 326: bnep Huele dodlovreg, tvomolodpeda v & Hpde caprwdbvr
xed Tuddvie Xpworh, odoowpon yevbpever adwd); 9 (A. Michel, op. cit.,, 333
dvrlrume. Tol otpetos 7ol Xpiewol), Cfr infine Comira Armenios et Latinos
de fermentato et axymis, 1 (J. Hergenroether, op. cit,, 139: elg duolav <ig
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Niceta Pettorato richiama il senso putificatorio del sangue di
Cristo, citando semplicemente 1Gv 1,6, per negate ai Latini la
possibilitd di trovare comunione con Cristo nell’eucaristia celebrata
con gli azzimi; in tal caso tutta ['attenzione & concentrata sulla
espressione giovannea « camminare nella tenebra», applicata a
quanti, usando gli azzimi, sarebbero rimasti nell'ombra della legge
giudaica, esclusi quindi dalla comunione con Cristo®®. L’eucari-
stia avrebbe valore sacramentale solo per i Bizantini: of yap & &
Qwth meptmaTolvTee g Xdpvros, dpTov todlovan Td slpe Xpuowol, xnal
wivouat alpo. odTod To dypavioy, xol oltwg Exovot pet’ GAMBMY xal
petd Xpuotol xowwviay, xadopldpevor 6 mpostpntor &md wdong
quaptiog . Di particolare interesse & anche lo sviluppo di un tema,
desunto forse da Pietro di Antiochia: :

« Dovete sapere, quanti tra gli Armeni conducete una vita
faticosa e piena di difficoltd, che, attenendovi agli azzimi,
cadete senza accorgetvene nell’eresia di Apollinare. Costui
infatti disse che Cristo avrebbe preso dalla santa vergine
Maria un semplice corpo senza anima e senza mente, vale a
dire un corpo morto. Ebbene anche quelli che continuano
a mangiare gli azzimi come corrispondente sacramentale del
corpo di Cristo (elg &vtitumov Tol otpartog Toll Xplorol),
mangiano uha catne morta e non gid vivente, Il lievito in-
fatti funge da anima nell’impasto e il sale sta al posto della
mente; l'azzimo non ha tutto cld, per questo & morio e
fatuo (vexgdv xel pwpdv) e rende morti e fatui coloro che
ne mangiano, facendoli inavvertitamente cadere nella be-
stemmia e nell’eresia di Apollinare. Infatti nostro Signore,
che & Dio petfetto (téhetog) e uomo perfetto e che ha un
corpo animato e dotato di mente, ha opportunamente adot-
tato il pane petfetto, quello realizzato con lievito e sale
(Sue. <ol vehelou dprou Tol Sue mpolipme xal &hatog TeEhsou-

xovfie Swdipmg); 2 (éb., 139: whong Tiig whv mot@v Bexhnolug dpvov el
Buoloy <) Xpuptd mpoogepelone); 4 (ib., 143: tiv bodlovreg dudly dv 1§ pete-
Boihopdvp ot Sid mvelpetog dylou el cdpre Xpiorol). B usata spesso
espressione w& wij¢ xaviig Sradung wuoTipiov (Buk toU grou ued Toll wotnplov).

25 Iibellys, 2 (A. Michel, op. cit., 323-324).

05 Tibellus, 2 (A, Michel, op. cit.,, 324); Contra Armenios et Latinos de
fermentato et azymis, 3 (J. Hergenroether, op. cit., 141-142). In Libellus, 6
(A. Michel, op. cit., 329) viene citato anche 1 Cor 10, 15-18, ‘
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pévou), per trasmetterci il mistero della nuova alleanza, be-
nedicendolo e dicendo: Prendete, mangiate ¢ quel che segue.
Pertanto, o uomini saggi, mangiando azzimo invece di pane
nei vostri misteri, sappiate che vol mangiate una carne motrta
e non quella del Cristo vivente, che & il pane celeste vivi-
ficante che da la vita a mo’ di scambio (=§ vptomy =g
dvtidéoews) a -quanti lo mangiano, Egli disse infatti: Chi
mangia la mia carne e beve il mio sangue rimane in me
e io in lui (Gv 6, 56). Se continuate a fare cosl e a man-
giare gli azzimi, voi cadete nell’eresia di Apollinare, perché
mangiate una carne morta, priva di anima e di mente, E che
potrebbe accadervi di pitt increscioso, se mangiate una
carne priva di anima, facendovi simili ai cani, che mangiano
caroghe motte? » %,

W Contra Armenios et Latinos de fermentato et azywis, 13 (]. Hergenrce-
ther, op. cit., 151-152); forse &vtiBooig pud significare anche « antidoto, rimedio
medicinale », dato il contesto di semantiche connesse con la vita. In b, 14
(T. Hetgentoether, op. cit., 153) la simbologia del sale dipende semplicemente da
Mt 5,13 e Col 4, 6. All’inizio del sec, XII la polemica dei Bizantini contro gli
Armeni si fece molio pitt organica, come & possibile vedete in Eutimio Zigabeno,
Panoplia dogmatica, 23 (PG, 130, 1173-1189), che li accusa di essere monofisiti
e teopaschiti, di usare gli azzimi e altri riti giudaici, di non mescere 'acqua al
vino cucatistico, di continuare 1 sacrifici di animali, di praticare ritl magici nelle
consacrazioni delle croci ¢ di non seguire le tradizioni sul digiuno. Sulla
questione degli azzimi Eutimio Zigabeno (PG, 130, 1180-1181) & persino dispo-
sto ad accogliere lipotesi che Cristo, costretto a celebrare la sua ultima cena fret-
tolosamente, abbia istituito P'eucatistia con gli azzimi; tuttavia gli apostoli avreb-
bero poi fondato la prassi normativa di usare pane lievitato; comungue & sua
opinione che Cristo abbia anticipato al 13 Nisan la cena pasquale, usando pane
lievitato. Se le notizie di Eutimio Zigabeno sono corretie, gl Armeni avrebbero
praticato vari rituali con il sangue, come quello di usare il sangue degli animali
sacrificati per ungere gli stipiti delle porte (PG, 130, 1184: vég glidig woig T
vedupévy aluact xplovtee) o per consactare le croci (xploouswy adtdv el
fuotae). A dire il vero Pantico tituale ebraico di Fs 12,7-13 aveva a volte sug-
gerito gid nei primi secoli cristiani analoghi processi di assimilazione della magia;
cfr a esempio un papito, pubblicato in PO, 18,440: « La forza del nostro Dio
ha manifestato il suo vigore e il Signore si & accostato alla porta e non ha la-
sciato entrare lo sterminatore. Qui abita Abramo. Il sangue di Cristo faccia
cessate il male ». Si tratta probabilmente di un formulario magico a difesa della
casa di un cristiano, che fa appello al presunto potere profilattico della fede
nel sangue di Ctisto. Pet il 1170 abbiamo Teoriano, Disputatio cumt Avmeniorum
Catholico (PG, 133, 120-212) e Disputatio cum Nersete del 1172 (PG, 133, 212-
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QO ancora:

« Per questo gli evangelisti dicono che il Signote nei santi
misteri abbia trasmesso l'uso di pane petfetto (&pvov Téhswov)
e non di azzimo, affinché si credesse che petfetto era il corpo

297), ove si trovano le questioni sul monofisismo, sul crisma fatto con olio di
sesamo, sul salmodiare fuori chiesa, sull'uso eucaristico di vino non mescolato
con acqua, sul calendatio liturgico (gli Armeni celebravano ancora il Natale
ol 6 gennaio), sugli azzimi (PG, 133, 269 ¢ 285), sui quali tuttavia 1 Bizantini
sarebbeto dispostl a chiudere un occhio per non ostacolate I'unione delle chiese

(PG, 133,272). La disputa sull'uso dell’acqua nel calice eucaristico rivela I'ar-

bitrio e il degrado del simbolismo, asservito alle liturgle regionali; era gia stato
espresso al Sinodo Trullano, Il vescovo armeno, implicato nella disputa del
sec. X1I, oltre a porte il problema stotico del rito, compiuto da Gesti, € a dichia-
tate che il mescolate o meno il vino con acqua non mette in questione la fede
(PG, 133, 257: ob yip mpds why mlomy dvrixerton), asserisce: « II divino Crise-
stomo nella sua ottantacinguesima omelia sul vangelo secondo Matteo cosi dice:
Perché dopo essete risorto bevve non acqua bensl vino? Per sradicare totalmente
un’altra inlqua eresia, petché ve ne sono alcuni che nei misteri usano acqua;
dimostd cost che, sia quando trasmise il mistero sia guando, appena tisorto,
faceva apptestare la tavola non gid per celebrarvi i misteri bensl per un pasto
comune, usava vino. Vedi che definisce iniqua eresta il fatto di usare acqua nei
divini misteri! E poi aggiunge: Ctisto patla del frutto della vite; ora la vite pro-
duce vino e non acqua, Che cerchi di piti chiaro? Anche nella ottantacinguesima
omelia sul vangelo secondo Giovanni, commentando il versetto: Usct sangue
e acqua, il Ctisostomo dice: Non certo senza significato e a caso sgorgarono
queste due fonii, perché da ambedue nasce la Chiesa; lo sanno gli inizfati, tige-
nerati tramite 'acqua e nutriti con sangue e carne; ecco di dove hanno origine
i misteri, sicché, quando ti accosti al tremendo calice, accostati come se bevessi
al costato stesso di Cristo. Gli Armeni hanno il Crisostomo come guida e mae-
stro, ecco perché nei diviei misteri non mescolano acqua, come invece fate
voi; la vite infatii produce vino e non acqua, che cerchi di piti chiaro? Ha detto
appunto: Rigenerati tramite 'acqua e nutriti poi con sangue. Vedi come ha
distinto chiaramente I'acqua per il battesimo e il sangue per la divina comu-
nione » (PG, 133,249-252). Tl bizantino Teoriano, rifacendosi a Butimio Ziga-
beno, Panoplia dogmatica, 23 (PG, 130, 1184), dopo aver correttamente preci-
sato il senso dei testi del Crisostomo, diretti contro gli Acquariani eterodossi,
che ritenevano il vino una bevanda satanica (PG, 133,253), si 1ifa alla liturgia
bizantina di san Giacomo e di san Basilio nonché ai canoni del Sinode Trullano
e della tradizione afticana, il cui valore normativo non viene petd accettato
dagli Armeni. Ribadisce per semplici necessitd dialettiche il simbolismo esclu-
sivamente eucatistico e non battesimale del miscuglio di acqua e sangue, uscito
dal costato di Cristo (PG, 133, 256-257), assicurando che anche nell’ultima cena
satebbe stato usato vino misto ad acqua, sicché l'eucaristia armena satebbe in-
compiuta (vehela fepoupyle o0 ylveras), All’obiezione del vescovo armeno, che
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(véheov ofdpe) preso dalla santa Vergine, intendo dire do-
tato di un’anima e di una mente. E non come diceva ere-
tico Apollinare, secondo il quale il Sighore avrebbe assunto
esclusivamente un corpo. Noi diciamo appunto che & per-
fetto solo quel pane (&prov teherolpievov) che sia composto
di farina, di lievito e di sale, come in un womo vi sono il

soffio vitale, il corpo e la mente. Il corpo infatti senza il

faceva notare come in fessun testo eucaristico neotestamentario si accennasse
all’acqua, il bizantino rispose con incredibile demagogia: « Allorché parld di san-
gue, il Signore indicd quanto era fatto di vino e acqua; il sangue del Signore
infatti non si componeva di solo vino ma anche di acqua, come dimostrd Gre-
gorio Nisseno. Se avesse detto infatti: Questo & il mio vino, si sarebbe assoluta-
mente dovuto aggiungere Paccenno anche all’acqua; siccome tuttavia non parlod
di vino, tacque necessariamente pure dell’acqua; parld invece di sangue, che si
forna appunto da ambedue i liquidi. E’ inutile allora esigere anche 1’accenno
esplicito all’acqua, tanto pilt che tale & petsino la caratteristica linguistica dei
testi biblici dell’Antico Testamento suf sactifici; né 14 né qui non si fa men-
zione dell’acqua, perché quei sacrifici adombravano i nostri. Cosl scrive il beato
Paolo agli Ebrei: Preso il sangue det caprl e dei vitelli con acqua, lana scatlatta
e issopo, Mosé ne asperse il libro stesso e tutto il popolo, dicendo: Questo & il
sangue dell’alleanza, che il Signore Dio ha ordinato per voi. Alla stessa maniera
asperse con il sangue anche la tenda e tutti gli arredi del culto. Secondo la
Legge infatti quasi tutte le cose vengono purificate con sangue ¢ senza spargi-
mento di sangue non esiste perdono (Eb 9,19-22), Hal sentito che prima
c’e stato un miscuglio di sangue e acqua, ma nel tito dell’aspersione non si fa
menzione dell’acqua, perché dice; Questo & il sangue dell’alleanza. E poi allo
stesso modo asperse con il sangue gli arredi del culto, per di pilt secondo la
Legge quasi tutte le cose vengono putificate con sangue e senza spargimento di
sangue non esiste perdono. Accenna per ben duattro volte al sangue senza
mai ricordare I’acqua. Asseriremo per questo che all'inizio non disse nulla
sull’acqua? E allora chi ha detto: Con acqua e lana scatlatta? Non stupirti allora,
mio signore, se anche nei vangeli il Salvatote non accennd esplicitamente al-
l'acqua. Dall’omelia catechetica di Gregorio Nisseno abblamo imparato che il
corpo del Signore & fatto di acqua e vino, Riferendosi al sangue, sottintese pet-
tanto che questo si forma a partite da ambedue i liquidi » (PG, 133, 264-265).
L'omelia del Nisseno, citata in PG, 133, 257-264, sviluppava l'analogia tra la
formazione del corpo eucaristico di Gristo e quella del suo corpo fisico, nel quale
il sangue st era appunto formato per assimilazione nutritiva dei liquidi, tra cui
soprattutto 'acqua e il vino; Teoriano tuttavia manipola sia il testo sia il senso
dell’argomentazione scientifica del Nisseno, All'inizio del sec. XIII le atgo-
metitazioni bizantine sono ripetute da Teodoro Balsamone e da Giovanni Zonara,
In can. XXXII conc. in Trullo (PG, 137, 616-625); In can. XL conc. Cartha-
ginensis (PG, 138, 161-164). Per il commento al testo del Crisostomo cfr anche
Teodoro Balsamone, In can. XXXII conc. in Trullo (PG, 137, 620).
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soffio vitale (xwele mvefig) & morto; anche Pazzimo da solo
senza il lievito & morto e non & pane vitale (Guwrixdg &pTog),
petché & il lievito che conferisce vita e unitd -all’impasto
come il soffio vitale (5 wvela) al corpo e il sale alla mente.
Proprio per questo celebriamo il mistero con pane petfetto
(weholpey o puoshetey 8 dprou TEAELOUUEVOU), per non ca-
dere nella bestemmia dell’empio Apollinare » *°.

In quest'ultimo testo tuttavia i simbolismi si intersecano mac-

S

chinosamente, poiché il sale & inteso prima come elemento fisico
e poi come simbolo di saggezza; atzigogolato & pure il gioco fone-
tico di Tehelv con Tehetolv,

" Ne! maggio-giugno 1054 contro Niceta Pettorato intervenne
in modo arrogante e spesso volgare, con insulti e sarcasmi, Umberto
di Silve Candida?, buttandosi anch’egli nella tenzone a suon di
canoni conciliari e sinodali, dopo avere gid attaccato anche Michele
Cerulario 2. Contesta con pignoletia burocratica singole afferma-
zioni del suo avversatio, estracndole perd dal loto tipico contesto

della teologia bizantina, Non riesce a comprendere la struttura sim-

bolica dei perallelismi tra il pane ¢ il corpo di Cristo M stronca

28 Pgeudo-Atanasio, De azymis (PG, 26,1328).

% Contra Nicetam (PG, 120, 1021-1038; C. Will, op. cit., 136-150).

20 Per qualche esempio di insulti cfr Conira Nicetam, 1 (PG, 120, 1021-
1022; C. Will, op. cit., 137: conira sanctam et Romanam et apostolicam Eccle-
siam ef omuium sanctorum Patrum concilia borribiliter latrasti, stultior 4sino...
inveteratus dierum malovun ef puer centum annovum maledictus; potius dicen-
dus Epicurus, quam monachus. Nec credendus es degere in monasterio Studi,
sed in amphitheatro aut lupanari.. Qui etiam vere praenominaris Pectoralus,
quoniam cum serpente antigho Super pectus tuum graderis...); 2 (PG, 120, 1023;
C. Will, op. cit., 137: non inferior videaris perversis et rabiosis cantbus luliano
et Porphyrio); 6 (PG, 120,1024; C. Will, op. cit., 139: obmutesce, canis; lit-
guam, canis improbe, morde); 9 (PG, 120,1026; C, Will, op. cit., 140: Tu vero
maledicte et maledictus sermé ovis tuf); 11 (PG, 120, 1026; C. Will, op. cit.,
140: post inanes latratus); 13 (PG, 120, 1027; C. Will, op. cit., 141: Audi, stulte,
pane); 22 (PG, 120,1031; G, Will, op. cit., 144: perfide Stercotianista). Natu-
ralmente Uintervento di Umberto di Silva Candida termina con l'anatema cof-
tro il suo tivale, 11 vescovo di Silva Candida ottenne ampie onotificenze per tali
setvizi ancora nel 1057 dal papa Vittore IT (Episiula 16; PL, 143, 828-829).

2 Come & evidente in Contra Nicetame, 3 (PG, 120, 1023; C. Will, op. cit.,
137-138: Itague quod dixisti consubstantialem et supersubstantialem idem esse,
omnino est futile. Quia Dominus Iesus, quamuvis nobis bumanitate sit consubstat-
tialis, divinitate tamen, qua est Patii consubstantialis, est nobis supersubstantia-
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P’esegesi di Niceta sul lievito dei Farisei, su 1Gv 1,6, che non

parla né di azzimi né di pane lievitato ™, su 1 Gv 5, 7-8, che viene
riferito al battesimo ®®; gioca sulle valenze negative di lievito in
1 Cor 5,6-8™, contesta lautenticitA apostolica di alcuni canoni
disciplinari tardivi, denunciandone l'origine apoctifa®, e ritorce
quasi tutte le accuse di giudaismo *, spesso con argomentazioni
assolutamente opportunistiche ?”. Fraintende totalmente la conce-
zione otientale dell’unione ipostatica durante i giorni in cui Cristo
giace morto e ne trae cohseguenze esclusivamente demagogiche *®,

La demolizione del simbolismo bizantino, connesso con l’uso
liturgico dell’acqua calda, versata nel calice, & spietata:

« Vai dicendo che dal cotpo vivo e caldo di Cristo sareb-
beto usciti acqua calda e sangue e che per questo i Greci
a giusto titolo mescolerebbero acqua riscaldata al suo san-
gue. Ma & tutto assolutamente diverso. Gli evangelisti nella
loro veraciti sono concordi nel raccontare che nostro Signore
motl in croce all'ora noha e che solo sul tatdi Giuseppe
ne chiese il cadavere, lo depose dal legno e lo- seppelli...
Quando si calmd quello sconquasso cosmico e titornd un
po’ di tranquillith, ed era ormai sul tardi, i Farisei chie-
seto a Pilato che ai crocifissi venissero spezzate le gambe e
fossero poi calati gitt a motivo della festivith del sabato.
Fu allora che anche Giuseppe chiese a Pilato di poter avere

lis_", sic et bumanae mensae panes, licet sint consubstantiales sibi, mensae tamen
divinae panis supersubstantialis est eis).

2 Contra Nicetam, 4 (PG, 120, 1023-1024).

‘ M Contra Nicetam, 5 (PG, 120, 1024; G, Will, op. cit., 138: In baptismo
siquidem haec tria sunt, et unum baptisma efficiunt, B Spiritus quidem sancti-
ficat, aqua abluif, sanguis redimit).

M Contra Nicetam, 9 (PG, 120, 1026),

25 Contra Nicetam, 16 (PG, 120, 1028),

26 Contra Nicetam, 10 (PG, 120, 1026).

27 Cfr a esemplio Contra Nicetam, 20 (PG, 120, 1030).

8 Contra Nicetam, 6 (PG, 120,1024; C. Will, op. cit., 138: blaspbemiae,
guta asserere laboras, quod tempore Dominicae passionis et crucifinionis, quan-
do sat{guis et agua de latere eius exivit, sanctus et vivificus spirvitus in deifi-
cata eius carne remansit, Quod si coustiterit, mortuus nwon fuit. Si morinus now
fmff, neque resurvexit. Si non vesurvexit, inanis est fides et praedicatio nostra,
quia nec #0s resurgemus), ove viene citato anche Gv 19, 30, senza avveriire
tuttavia che in questo caso mvelipe ha un significato del tutto diverso da quello
dei testi cristologici della teologia otientale.

21 1265




il cotpo di Gesti. Pilato si meravigliava che fosse gia morto;
chiamd il centurione e quando seppe che Gesh era gia motto,
consegnd il corpo a Giuseppe. Poi i soldati per ordine di

Pilato spezzarono le gambe del primo e del secondo ladrone.

Ma quando giunsero a Gesil, vedendolo gid morto, non gli
spezzarono le gambe; uno dei soldati perd gli aprl il fianco
con la lancia e sublto uscirono sangue e acqua, destinati
a formare la Chiesa, cosl come dalla costola di Adamo ad-
dormentato venne formata Eva. Dunque; se Gest morl al-
I'ora nona e poi sul tardi, dovendo otmal essere deposto
dalla croce, venne colpito con la lancia, il sangue, che ne
venne fuori, non poteva pill essere per natura sua caldo,
essendo ormal il corpo morto da un pezzo e il cadavere
totalmente freddo, Se poi rimase in qualche modo caldo,
petché il vangelo passd sotto silenzio un miracolo € un sa-
cramento cosl grande? B allora’ vorremmo che voi, novelli
confratelli di nuove iniziazioni, ci diceste se era calde solo
il sangue o solo l'acqua o magari tutti e duc insieme! Se
era caldo solo il sangue, perché voi fate riscaldare 'acqua?
Se invece era calda solo Pacqua, perché con essa vol fate
siscaldare pure il sangue di Cristo? Se poi erano ambedue
insieme caldi, perché non li si fanno riscaldate tutti e due
insieme? E chi mai avrebbe potuto controllare, ossetvando
o toccando, quale di quei due liquidi, fuoriusciti insieme da
un’unica ferita, fosse caldo o freddo? Inoltre, se quell’acqua
era calda, perché non viene riscaldata pure I'acqua del bat-
tesimo, dal momento che quella prefigurd soprattutto il
battesimo, come il sangue prefigurd la redenzione? Vorrem-
mo poi sapere per quale motivo hai detto che il costato di
Cristo rimase incontaminato. Se & per la sua santitd e inno-
cenza, va molto hene; se & invece per il fatto che sarebbe
stato impenetrabile al ferro della lancia, malissimo, perché
& da una vera ferita che egli versd pet noi il suo sangue
yero, non certo apparente. E poi il sangue non uscl dalla
costola, come tu scrivi, bensi dal fianco, perché un osso in

genere non emette sangue, tanto pil che al corpo del Signote

non venne spezzato hessun 0880 » X7,

Si ha in questo caso una stroncatura della pretesa di trovare

simbologie cristologiche in ogni tito della liturgia . eucaristica, tanto
pitt se estraneo al racconto evangelico dell'vltima cena. Diventa
allora proprio ridicola P’audacia di voler imporre ai bizantini le
trovate allegoriche dei Latini a sostegno della liturgia occidentale,
anche se attribuite ai legati romani, ptesenti al Concilio Costanti-
nopolitano III (680-681):

« Nel calice del Signore non si deve offrire soltanto vino,
ma mescolarlo con acqua. Perché, se si offre il solo vino,
il sangue di Cristo inizia a essere presente senza di noi.
E se si offre acqua pura, inizia a esserci solo il popolo
senza Cristo. Solo quando si mescola 'uno con I'alira, ciog
il vino con l'acqua, allora si compie il sacramento spirituale.
Inoltre DPofferta fatta come sacrificio dell'altare non deve
avere mescolato con sé il lievito, che & principio di corru-
zione, come la beata vergine Maria concepl e partori Cristo
senza alcuna cotruzione. E fu cost che si consolidd nella
Chicsa I'usanza di celebrate il sacrificio dell’altare non gia
su scta o su un panno tinto bepsi su lino terreno (in lino
terreno), come il corpo del Signore venne sepolto in una
sindone monda. Cosl anche I'oblazione eucaristica deve es-
sere monda da lievito, in conformitd a quanto leggiamo sia
stato stabilito dal beato Silvestro negli Atti pontificali » #*.

Altrettanto demagogica & la contestazione della prassi liturgica

bizantina quaresimale con i cosiddetti elementi presantificati:

« Bt vos, qui estis, qui dicitis duobus tantum diebus hebdo-
madis missam perfectam fieri debere, reliquis vero quingue
imperfectam? Nempe bic in panis [ractione et communica-
tione (cfr At 2,42-46) non nisi perfectam actionem missae
debemus accipere, quemadmodum et ipsum Dominum legi-
mus, non imperfectam, sed perfectam commemorationem. suis
discipulis tradidisse in pane a se benedicto et mox fracto
atque distributo. Non enim benedixit tantum et servavit
frangendum in crastinum, nec fregit tantum et reposuil,

2 Contra Nicetam, 19 (PG, 120, 1029; C, Will, p. 142). Questo brano

M Contra Nicetam, 7 (PG, 120, 1023; C, Will, op. ciz., 139). & ripteso da Laycus di Amalfi, Epistula 16 (A, Michel, op. cit,, 45).
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sed fractum statim distribuit... quia quodiiber borum trium,
si sine religuis fiat, scilicet benedictio sine distributione,
aut fractio sine benedictione et distributione, perfectam
Christi memoriam non repraesentant, Sicut distributio nulla
sine benedictione et fractione » @,

Altrettanto polemiche sono altte osservazioni critiche, voluta-
mente esagerate:

« Deinde rvitum vestrae discere missae non- curamus, quia
minimam cantelam et maximam negligentiam ei inesse co-
groscinus, dunt sanctum panem [rangentes et sumentes, binc
inde decidentes micas non curatis. Quod etiam solet con-
tingeve, dum patinas sanctas foliis palmarum et porcorum
setis fricatis inboneste. Nonnulli quogue vestram tam irre-
verenter corpus Christi reponunt, ut pyxides inde cumulent,
et ne decidat aut superfluat, mann inculcant. Reliquias quo-
gue oblationis, velut communes panes, HONRUMqUAM usque
ad fastidium sumunt, Bt si sumere non sufficiunt, subterrant
aut in puteum proiiciunt, Si autem, wur dicis, panem iam
pridem oblatum et sanctificatuin exaltatis altera die, unam
oblationem videmini bis offerre » 2.

Sulla questione cronclogica dell’'ultima cena Umberto di Silva
Candida si trova un po’ a disagio; si aggtappa tuttavia al testo
dei sinottici e pone I'ultima cena di Gest nell’ambito di una cena
pasquale, alla seta del 14 Nisan, durante la quale si mangiavano
azzimi, assicurando per di piti con grande demagogia che Gesh
avrebbe commesso una grave colpa, qualora avesse celebrato la
Pasqua fuori tempo e con pane lievitato *,

Le successive risposte sulle questioni del digiuno al sabato e
del matrimonio dei sacerdoti sono un carosello di testi patristici
latini, opposti alle fonti canonistiche bizantine in un contrasto insa-
nabile di opposte tradizioni, aggravato dalle volgatitd di Umberto
di Silva Candida sulla vita sessuale dei sacetdoti orientali®,

2 Contra Nicetarm, 23 (PG, 120,1032; C. Will, op. cit., 145).

2 (ontra Nicetam, 24 (PG, 120, 1033-1034; C, Will, op. cit., 146},

23 Contra Nicetam, 11 (PG, 120, 1026-1027).

24 Comtra Nicetam, 34 (PG, 120, 1038; C. Will, op. ciz.,, 150: «uf novi
marit et recenti carnis voluptate toti resoluti et marcidi, et inter sancta sacti-
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La tematica cucaristica emerge ancora nella dimostrazione che
Ja comunione non rompe il digiuno; I'argomentazione si snoda con
la solita grossolaniti:

& ... putas fideli participatione corporis et sanguinis Domini
quadragesimalia atque ecclesiastica dissolvi ieiunia, omnino
credens coelestem escam velut tevvenam per aqualiculi feti-
dam et sordidam egestionem in secessum dimitti... Qui ergo
panem Dei manducat, carnem Dei Christi manducat. Qui
autem carnem eius manducat, Chyistum manducat; qui Chri-
stum manducat, procul dubio vitam aeternam manducat.
Ergo, o pestifer leno antiqui serpentis, qui conaris astutia
tua corrumpere sensus Christi sponsae, quae est Ecclesia,
ut excidatur a charitate tanti et talis spousi, credis nos vitam
incorruptibilem comedentes, corrumpere integritatem ieiunio-
rum, velut aliguo cibo corruptibili? Horremus quidem dicere,
sed compellimur a tua impudenti improbitate. Conaris Chri-
stuin, imo ipsam vitam per digestionem sicut coenum olidum
demittere in latrinam... Numquid bic dixit: Si manducaveritis
carnem meam et biberitis sanguinem meum, dissolvetis ieiu-
nium? » .

E’ in funzione di tali villane osservazioni che si trova la pili
defsa concentrazione di testi biblici a contenuto eucaristico (Mt 26,
26; Gv 6,52-57; 1 Cor 11,25-26; At 2,42-46).

Secondo Umberto di Silva Candida, Niceta Pettorato il 24 giu-
gno 1054 avrebbe rinnegato il suo- libello contro i Latini (De azymo,
de sabbato, de nuptiis sacerdotum), bruciandolo pubblicamente alla
prescnza dell’imperatore, e accettato il primato di Roma (primam
ompinm Ecclesiarum esse)™; in un successivo colloquio personale

del 25 giugno con i legati pontifici avtebbe ricevuto la conferma
della comunione. ecclesiale . Alla fine di giugno e agli iniz di

ficia cogitantes, quomaodo placeant uxoribus, immaculatune Christi corpus tracient
atgue populo distribudnt, indeque sanctificatas manus ad tractandun nembra
miuliebria mox referant, et sit sicut populus sic et sacerdos, et tandem populi
sivt [ = sicut?] sacerdotes mali). o

. 5 Contrz Nicetam, 2223 (PG, 120,1031; C. Will, op. cit., 144).

9 - Commemoratio, 1 (PL, 143, 1001; C. Will, op. ¢it., 151).

2 Commemoratio, 2 (PL, 143, 1001); cfr anche SC, 81,9. Per la conte-

stazione di tali notizie cfr B. Leib, ap. cit,, 15, ,
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Juglio del 1054 per ordine dell'imperatote sarebbero stati tradotti
in greco e diffusi a Costantinopoli i vari scritti dello stesso cardi-
nale di Silva Candida contro i Greci e i loro rappresentanti nella
disputa *.

6. Michele Cerulario

La bolla di scomunica, deposta sull’altare di Santa Sofia il
16 luglio 1054 contro Michele Cerulario e i suoi sostenitori, &
durissima e assolutamente” pretestuosa nelle motivazioni ideologiche.

b

Sua intenzione fondamentale & infatti imporre ai Greci la conce-
zione latina del primato di Roma e della sua facoltd di inquisizione
su tutte le altre chiese in base ai falsi costantiniani®®, eliminando
nello stesso tempo il patriarca di Costantinopoli, contro il quale si
abbattono accuse false, assurde e demagogiche ™, vere e proprie

28 Secondo A. Michel, op.cit., I, 85, una discussione organica sul Filio-
que sarcbbe gia avvenuta il 24 giugno 1054, Per I'edizione critica dell’antologia
patristica di Umbetto di Silva Candida su tale questione cfr A, Michel, op. cit,,
I, 95119, La Synthesis sullo Spitito Santo di Niceta Pettorato & edita in
A, Michel, op. cit., 11, 371-409. Per altri interventi successivi su questo tema
teologico cft Giovanni Phoutnes, Apologia (A. Demetrakopulos, op. cit., 36-47);
Fustrazio di Nicea, De processione Spiritus Sancti (A, Demetrakopulos, op. cit.,
47.99); Nicola di Methone o Giovanni X Kamateros, De processione Spiritus
Sancti (A. Demetrakopulos, op. cif., pp. 359-380); Giorgio Akropolita, De
processione Spiritus Sancti (A. Demetrakopulos, op. cit., 395-410).

2 Commemoratio 3 (PL, 143, 1002; C. Will, op. cét.,, 153: Sancta et
Romana prima et apostolica sedes ad quam tamquam ad caput sollicitudo
onminm Eeclesiarum specialins pertiner).

M Commemoratio, 3 (PL., 143, 1003; C. Will, ep. cit., 153-154): Quantum
autem ad Michaclem abusive dictum patriarcham, et eius stultitiae famtores,
nimia zizania baeresean quotidie seminantur in medio eius. Quia sicut Simo-
niaci donum Dei vendunt; sicut Valesit bospites suos casirant, et non solum
ad clevicatum sed insuper ad episcopatum promovent; sicut Ariani rebaptizant
in nomine sanciae Trinitatis baptizatos, et maxime Latinos; sicut Donatistae
affirmant, excepta Graecorum Ecclesia, Foclesiam Christi et verum sacrificitim
atque baptismum ex toto mundo periisse; sicus Nicolaitae carnales nuplias con-
cedunt et defendunt sacri altaris ministris; sicut Severiani maledictam dicunt
legems Moysis; sicut Puneumatomachi vel Theumachi absciderunt a symbolo
Spiritus sancti processionems a Filio; sicut Manichaei inter alia, quodlibet fer-
mentatum fatentur animatmm esse; sicut Nazaveni carnalem ludacorum mun-
ditiam adeo servant, wt parvulos morientes anle oclavum a wativitate diem
baptizari contradicans, et mulieres in menstrno vel in partu periclitantes cont-
municare, vel si paganae fuerint baptizari prohibeant, et capillos capitis ac
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ritorsioni di vendetta per il suo atteggiamento antilatino®'. La que-

barbae nutrientes eos qui comam tondent, et secundum institutionem Romanae
Ecclesiae barbas radunt, in communione non recipiant, 1l riferimento ai Va-
lesit richiama il catalogo eresiologico di Epifanio di Salamina, Pawarion, haer.
58, 1.4 (K. Holl - J. Dumimer, Epipbanins, 11, Betlino 1980, 358-363), ma l’ac-
cenno di Umberto di Silva Candida pare desunto da Giovanni Damasceno,
De haeresibus, 58 (PG, 94, 713; B. Kotter, Die Schriften des Jobannes von
Damaskos, IV, Berling 1981, 36), che sintetizzava appunto la lore carattert-
stica nello &mEevouptvous mop’ adtolg edwouyltovteg, A: Michel, « Praedestina-
tus », 244, rimanda invece alla nota opera etesiologica latina del sec. V. L'acco-
stamento con, 1 Bizantini & solo frutto di volgarith demagogica. Rignardo alle
mulicres in menstrno Umberto di Silva Candida ritiene ormai superate le nor-
me di molti penitenziali medicevali latini, almeno nei casi di necessiti. Per
quante concerne la capigliatura le uniche reazioni latine del sec. VIII paiono
limitarsi a polemiche contio prassi pagane; cfr Canomes Wallici, 61 (B W.H,
Wasscrschleben, op. cit., 136: Si gquis catholicus capillos promiserit more
barbaroruni, ab ecclesia Dei alienus babeatur et ab omni Christianorum mensa,
donec delictum emendat). Invece nell’847 il Concilium Maguntinum, can. 15
(J.D. Maosi, op. cit.,, ZIV, 907) sancisce: In decretis Gregorii papae scriptum
est: 8t quis ex clericis laxaverit comam, anathema, Unde sancimus ut buiusmodi
coerceantur ad pristinym statum veverti, Nel 1014-1023 la normativa della
Collectio Canonun, 3, 205-208 {CCLcm, 6,411-412) era comunque perentoria:
Quicumaque clericus ab hostiario usque ad sacerdotem, si more romano capil-
los suos aut barbam ab anno puberiatis suae londere comtempserit, a4 coelu
christianorum et ab ecclesia separetyr, domec cum satisfactione emendetur...
Si quis ex clericis, si tamen romani, comant capitis laxaverit suam aut barbam
tondere neglexerit, anathema sit... Si quis clericus aut monachus comam laxare
sive barbam non tondere pracswmpserit, anatbema sit... Clerici nec comam
nutriant, sed barbam radant, similiter wmonachi; si vero @ Romano consortio
exterminentur clerici. Ci fu tuttavia una evoluzione anche el mondo bizantino,
perché nel sec, XI divenne preminente il modello eremitico, visto ancora con
diffidenza nel sec. VII. Cft nel 691 il Sinodo Trullano, can. 42 (P.-P. Joannou,
op. cit., 180): « Ai cosiddett eremiti, i quali, vestiti di neto e con i capelli
lunghi, girano per le cittd, vivendo assieme ai laici, maschi e femmine, ¢ detur-
pando cosl la Joro professione teligiosa, noi prescriviamo che, qualora scel-
gano di farsi tagliare i capelli e di assumere 1’abito degli altri monaci, si sta-
biliscano in un monastero e vengano iscritti tra i fratelli; qualora invece non
facciano tale scelta, vengano assolutamente espulsi dalle cittd e vadano ad
abitare nei deserti, donde si sono forgiati appunto il titole di eremiti». I com-
menti di Teodoro Balsamone e di Giovanni Zonara all’inizio del sec. XIII indi-
cano la diffusione popolare degli eremiti con i capelli lunghl; cfr In can. XLII
cone. in Trullo (PG, 137, 664-665).

B Commemoratio, 3 (PL, 143, 1003-1004; C. Will,, ep. cit., 154): Pro
quibus erroribus ef altis pluribus factis suis, ipse Michael litteris domni nosiri
papae Leonis admonitus resipiscere contempsit. Insuper nobis nuniiis illius,
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stione degli azzimi non rientrava nella bolla; sarebbe stata oggetto
di una scomunica orale, emessa comundgue nella stessa chiesa allle
presenza dellimperatore e formulata con la stessa arroganza antl-
bizantina *2.

Nell'editto sinodale del patriarca Michele Cetulario del 20 lu-
glio 10547 si accenna ai temi fondamentali della disputa con i
Latini, vale a dite all'uso della barba, al mattimonio dei presbl_ten
e all'assenza del Filiogue nel simbolo. La questione eucatistica viene
solo ricordata nella traduzione greca del documento latino di Um-
berto di Silva Candida contro Cerulario stesso: 8otig &v <fi mloves
xod TH duole tiic Pwuetxfi xed dmostoiwidis nodéSpog GvTrAlyy,
dvédepe Eow, xed phve Sexbodw &pléBokos, dhhe hevéodw Mpoluultng
xeh véoe Avzixsiotos ™. Nel documento di scomunica Michele Ce-
rulatio veniva anche accusato di aver dato ai Latini il titolo dispre-
glativo di ’Afupiren ®; la scomunica latina colpiva infine Leone

di Achrida e & comeddoog oS adtol Muixahh ¢ Nuxnedpog, 8oig

~ ~ z!é
iy ey Aativioy duglav mpopavig wotendrnoe wole mool ®, non-
ché quanti asserivano che il pane lievitato fosse animato ™.

causa tantorum malorum rationabiliter reprimere volentibus, praesentiam sudtn
et colloguium denegavit, et Ecclesias ad wmissas agendum im‘erdzxz't, sicut et
prius Latinovum FEcclestas clauserat, et eos czzymrims. vocans, vef:bzs et factis
ubique persecutus fuerat: in tanium, ui in filiis suis anafb‘ematzzcmet sedem
apostolicam, contra quarm se adbuc scribit oectmenicum pah:mrcbamf. U.nde #os
quidem sanctae primae apostolicae sedis inauditam contumeliam et inuriam now
feventes, catholicamque fidem subrui multis modis attendentes, auctoritate
sancige et individuge Trinitatis atque apostolicae sedis, cuins Iegatzofze frungi-
mur, et cunctorum orthodoxorum Patrum ex conciliis septem atque tolius 'E.ccle—
sige catholicae anatbemati, quod dominus noster reverendissimus papa 'zt.zdem'
Michaeli et suis sequacibus, nisi resipiscerent, denuntiavil, ita mbmr'zbzmm.

2 Commemoratio, 3 (PL, 143, 1004: C. Will, op. cit, 154):. Qt‘umnqzxe
fidei sanctae Romanae et apostolicae sedis etusque sacrificio pertinaciter con-
tradizerit, sit anatbema, Maranatha, nec babeatut Christianus catholicus, sed
prozymita baeveticus. Fiat, fiat, fiat.

2 PG, 120, 736-748; C. Will. op. cit., 155-168.

1 Pz, 120,741; C. Will, op. ciz., 161,

W PG, 120,744; C. Will, op, cit,, 164, _ '

26 P(;, 120,745; C. Will, op. cit,, 164-165. Nella Commemoratio latina
il segretario di Michele Cerulario & chiamato Constantinus (PL, 143,1(_)04}:
Secondo A. Michel, op. cit., 1T, 142, si tratterebbe della stessa persona, di cui
verrebbe tiportato ota il nome di baitesimo ora il nome da monaco.

» PG, 120, 745; C. Will, op. cit., 165: b Bvupey Buduyoy elver.
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Nel suo Edictum Synodale il patriarca di Costantinopoli non
riprende tuttavia la polemica eucaristica. Nella lettera, inviata subito
dopo la propria scomunica da parte degli Occidentali, al patriarca
di Antiochia, cosi commenta l'increscioso episodio:

«Quelli deposero sulla mistica tavola della grande Chiesa
di Dio il decteto contro di noi, che blaterava alcuni altri
deliti della loro empietd e che sottometteva infine ad anatema
tutta la Chiesa degli ortodossi con I’accusa di don volersi
radere la barba alla maniera dei Latini, di non esitare a ti-
cevere la comunione eucaristica da presbiteri sposati, anzi
di celebrare la liturgia con pane lievitato (BvCupov &grov
mpoopepbvtuy) e di asserire, come dice appunto il simbolo
della nostra fede, che lo Spirito Santo procede solo dal Padre
e non gid dal Padre e dal Figlio » ™,

A Michele Cerulario pare da attribuirsi la Pamoplia, una specie
di manuale di testi ecclesiastici e patristici da usare nella polemica
antilatina *,

28 Epistula, 5,4 (PG, 120, 817; C. Will, op. cit., 186). Per lintroduzione
del Filiogue nel Credo della messa latina nel sec. IX e per lorigine della
disputa su tale punio cfi A, Michel, op. cir., I, 21-23, ¢ Mahlon H. Smith III,
op. cit,, 23-24, Per l'uso della barba e dei capelli luoghi nel mondo bizantino
cfr A. Michel, op, cit., 11, 143-144,

2 J1 testo critico & reperibile in A. Michel, op. cit., 11, 207-280, che
ritiene P'opera di Cerulario anteriore alla lettera di Leone di Achrida, La stesura
definitiva della Pawoplia ricupera tuttavia anche il testo di Leone di Achrida al
vescovo di Trani; poirebbe quindi essete avvenuta tra la primavera del 1053
e l'estate del 1054, prima della lettera inviata al patriarca di Antiochia.
A, Michel, op. cit., II, 200, ptopone come ricostruzione delle varie fasi di
stratificazione il seguente schema: 1050-1052 (testi sugli azzimi, sul sabato
¢ sul regime alimentare concernente il sangue), 1052 (digiuho quatesimale),
1052-1053 ({ribattesimo def Latini), inizic maggio 1054 (polemica contro i
legati papali), fine maggio (discussioni sul Filiogue), dopo i1 24 giugno 1054
(polemica contro l'imperatore e la questione del nome del papa nei dittici),
luglio 1054 (nuove discussioni sul Filiogue, predicazione della teoria politica
del potere degli spitituali), 20-24 luglio (scomunica contro i Latini), A. Michel,
« Verstreute Kerullarios- und Humbert-Texte », Rémische Quartalschrift, 39
(1931), 355-366, attribuisce al pattiarca di Costantinopoli un breve trattato De
azymis, trovato in un codice del sec, XIIL. Si tratta in realtd di un grave abbaglio,
poiché il testo pubblicato, dopo una polemica sugli azzimi, in cui L'autore & di-
sposto addirittura ad ammettere 'ipotesi di un’ultima cena di Gesir con gli azzi-
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I Latini sono otmai considerati esclusi dalla Chiesa ¢ dalla
salvezza proprio per I'aggiunta del Filiogue, oltre che per le gia note
questioni liturgiche *. La questionc degli azzimi & cosl risolta:

mi, passa al problema del vino, misto con acqua, che non tiguarda cetto la pole-
mica contro i Latini del 1054, e alla teologia delle due nature in Cristo. Soro

' esattamente { temi della polemica bizantina contro gli Armeni e il testo pub-

blicato da A. Michel sotto il nome di Michele Cerulatio aliro non & che un
rifacimento di un testo di Butimio Zigabeno, Panoplia dogmatica, 23 (PG,
130, 1180-1184). Si pud cosi vedere quanto siano illusori i cosiddetti criteri
intern ed esterni, indicati da A. Michel in parallelo con altre opere di
Michele Ceralario; infine molte lezioni incomprensibili del Codex Parisiensis
1234 sono radicalmente da rivedere e da cosreggere in base al testo di Butimio
Zigabeno.

0 Pgnpoplia, 6, 3 (A. Michel, op. cit., 212.214: « 1 Latini non hanno Dio,
perché violano la dottrina del Signore su-Dio ¢ apgiungono altre cose; come
potrebbe quindi essere opporiuno € giusto per nol, che professiamo la retta
fede, stare in comunione con loro? Hanno davvero agito in modo sconsiderato
coloro che 1i hanno ammessi nella Chiesa di Dlo»); 8,5 (A. Michel, op. cit.,
218: « Ecco, come vedi, gli Itall sono stati cost denunciatl e dichiarati esclusi
dall’elenco delle chiese cristiane e ortodosse in conformitd alle tradizioni eccle-
siastiche e patristiche »); 9,4 (A. Michel, op. cit., 220: « Vedi dunque come
il profeta Davide, il grande Basilio, suo fratello il grande Gregorio e non
pochi altri mandino alla malora ed eliminino dal nostto gregge ortodosso gli
Ttali, proprio perché dicono che lo Spirito Santo procede anche dal Figlio.
E pensano davvero male e sbagliato! »); 10,7 (A. Michel, op. cit.,, 222: «Se
i Latini pensassero reitamente riguardo allo Spirito Santo, pensercbbero giu-
sto anche riguardo al Figlio. F' stato lo stesso Dio vetace a dite che lo
Spitito Santo procede dal Padre. E poiché i Latini non dicono per nulla
cid che il Signore ha affermato, non credono reftamente neppure nel Figlio
di Dio»); 12,3 (A. Michel, op. ¢it., 224: « Si vergognino pertanto quei vuoti
teologi, 1 quali dicono che lo Spirito ha la sua sussistenza dal Figlio »); 16,12
(A, Michel, op. cit., 230: esplicita accusa di eresia e conseguente scomunica).
Tutti i capitoli finali della Panoplia, 23-66 (A. Michel, op. cit., 238-280) sono
destlnati a tendere definitiva la scomunica dei Latini e la pitt radicale segre-
gazione nei loro confronti con le abituali concezioni demonistiche dell’exe-
siologia tradizionale bizantina, implicante anche la proibizione di qualsiasi
forma di convivenza e di matrimonio misto. Cfr Panoplia, 26, 1-2 (A, Michel,
op. cit., 244: « Dopo avere imparato tutte dueste cose, tu, che sei ortodosso,
evita la comumione con coloro che hanno accolto ghi eretici Latini e che li
ritengono i primi ctistiani nella cattolica e santa Chiesa di Dio, in modo da
ot comunicate in nulla con essi e da non decadere dalla sotte dei cristiani
ortodossi; impegnati piuttosto per la veritd e per { dogmi ortodossi, affinché
possiate trovare misericordia da parte di Dio onnipotente »); 31,1-2 (A. Mi-
chel, np. cit., 248); 36,12 (A. Michel, op. cit,, 252-254: la tematica del papa
eretico).
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« Dice .il_'vangelo: La Legge e i Profeti ptofetarono fino a
Glovan.m (Mt 11,13); le cose vecchie sono passate, ecco
tutto si & fatto nuovo (2 Cor 5,17). E ancora: Tu sei sacer-
dote per sempre secondo l'ordine di Melchisedech (non disse
infe}tti secondo l'ordine di Aronne) (Eb 7,17). La Legge
antica fungeva da ombra ¢ prefigurava in immagine (elg
womov) la grazia e la nuova alleanza del nostro Salvatore;
non prescrisse certo che ci fosse in questa alcunché di incom-
pleto e di guasto (&tehic ... Aedwfnuévov), E come osano
allora i Latini offrite pane azzimo senza sale e mutilo (¢
dvohov xal &Gupoy xal xodoPév) al posto dell’agnello della
grazia, assolutamente petfetto (wovtehelou)? Il grande apo-
stolo nella lettera ai Galati sottomette ad anatema quelli
che seguono le prassi giudaiche (Gal 5,2); come dunque
vengono anatematizzati costore a motivo della circoncisione,
cosi pure i Latini a causa degli azzimi. Tutte le cose vecchie
sono passate e, come abbiamo detto, tutto si & fatto nuovo.
Come pud l'evento della nuova alleanza, che si attua in
memoriale (el dvépvnowy ... yiveodew) del Signore, Dio e
Salvatore nostro Gest Cristo, realizzarsi con un elemento
impetfetto (&veholig), che fungeva da ombra e che deriva
da prassi e da tradizioni giudaiche? In veritd gli azzimi
dei Latini sono una tradizione che deriva dall’esecrabile
Apollinare; costui bestemmiava contto 'incatnazione del Si-
gnore, asserendo che la sua santa carne era priva di mente .
e di anima; inventd pure il celebrare la santa oblazione con
gli azzimi, I divini Padri infatti avevano detto che il sale
corrisporide alla mente e avevano insegnato che nefla santa
oblazione il lievito corrisponde all’anima. Orbene 1’aposto-
lo lancid l’anatema, come & stato detto poco fa, coniro
quanti continuavano a praticare la circoncisione, lo stesso
vale per i Latini, che continuano ad attenersi agli azzimi e
al sabati » *,

g Pa.noplia, 17,13 (A. Michel, op. cit., 230-232). Per la ripresa di que-
8to testo in successive collezioni cfr A. Michel, op. cit., 11, 90, L’accenno

all’apollinatismo pare tuttavia una gl i i i
glossa posteriore al testo di Cerulatio;
cfr A. Michel, op. cit., II, 124-125. F o G e
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Per quanto concetne la « mistica cena » ci si limita a timan-
dare a Mt 26,1725 per la pasqua ebtaica con gli azzimi e a Mt
26, 26 per 'eucaristia cristiana con il pane lievitato, poiché la nuova
alleanza doveva abolire gli elementi pasquali dell’antica, il che sa-
rebbe confermato da Eb 7,11-12 e 1 Cor 5, 6-8, per cui « passata
la Legge, cessano nccessatiamente anche gli azzimi » 2 Luso di
pane lievitato sarebbe attestato anche da 1 Cor 11,23-26 ¢ il rifiuto
degli azzimi da Mt 16,62% Sulla questione del digiuno al sabato
si cita Mc 2,23-27; Gv 9,16; Lc 13,15 e la canonistica tradi-
zionale delle chicse orientali, che proibiva di digiunare al sabato e
alla domenica, escluso il sabato santo®” Per losservanza alimen-
tare di non mangiare -animali non dissanguati si ticordano At 15,29;
Lv 17,14; Gen 9,45 e la canonistica otientale #*, Nei Capita
dogmatica finali troviamo anche queste dichiarazioni:

«Se uno non viene battezzato nel nome del Padre ¢ del
Figlio e dello Spirito Santo e in tre immersioni, natural-
mente nell’ambito di un solo rito, non & battezzato *... Se
uno uccide una bestia oppure in piena consapevolezza man-
gia animali non sgozzati o morti da sé o catturati da fiere
oppute digiuna alla domenica o al sabato, salvo il sabato
santo, sia scomunicato (&moxfpurres)... Quelli che osservano
i sabati e gli azzimi e dicono di essere cristiani, non sono
né giudei né cristiani genuini » *.

22 Pupoplia, 18,1-4 (A. Michel, op. cit., 232.234),

2 Panoplia, 19,1-3 (A. Michel, op. cif., 234), :

M4 Panoplia, 20,1-5 (A. Michel, op. cit., 234.236). Per la ptetestuositd
esegetica della dimositazione di un digiuno dei Fatisei al sabato cfr A. Michel,
op. cit., I, 130-132.

%5 Panoplia, 21, 1-4 (A, Michel, op. cit., 236-238).

2% Per tale richiesta esplicita di ribattezzate eventualmente i Latin cir
A, Michel, op. cit., 11, 144-151; le notizie su un tityale battesimale con una
sola immersione provenivano forse dalla Spagna.

W Panoplia, 64-66 (A. Michel, op. cit., 276-280). L'editore riferisce il
sintagma e ¢ Dhwng 4 whv elddvwv al sacerdote; credo sia discutibile tale
traduzione, perché diwng nel testo di Cerulatio pare indicare semplicemente
chi uccide un animale a scopo alimentare. Diverso & il caso del cosiddett
statuti apostolici nella canonistica bizantina; cfr a esempio nel 1166 Alessio
Atisteno, che nella sua Syropsis camonun cita il can. 57 di tali statuti (PG,
133, 68: yeudpevog e Tvtetel 1 Mnpeddtou 1 Svnoaloy wodaupetéog. & BE
aatinde, dooptéeren), ove il parallelismo del sintagma presuppone in #lvne un
chierico, distinto dai laici.
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Nell’autunno del 1054 il patriarca di Costantinopoli, Michele
Cerulatio, ricevuta copia della lettera di Pietro di Antiochia a
Dominico, vescovo di Grado e Aquileia, invid subito una risposta
di congratulazioni al suo collega orientale. Gli comunicd di avet
rifiutato prima ad Argyros e poi ai legati latini la comunione cuca-
ristica in Costantinopoli proprio per il motivo degli azzimi *®, invi-
tandolo poi a togliere dai dittici litargici il ricordo del vescovo di
Roma, che invece gli altri tre patriarchi (Antiochia, Alessandria e
Gerusalemme), a sentir dire, continuavano a nominare . Chiede al
vescovo di Antiochia di indagate se per caso ad Alessandria e a
Gerusalemme, olire ad accogliere nella comunione gli Occidentali,
che usano gli azzimi, non si pratichino addirittura liturgie con sif-
fatti pani?®, Propone infine un vero e propric programma di at-
tacco contro gli Occidentali, che vada assai al di 13 del problema

_ degli azzimi:

« Ecco 1 punti nei quali la loro prassi & giudaismo: innanzi
tutto la pendente imputazione concernente gli azzimi, poi il
fatto che essi mangiano animali non sgozzati (Té& VTG
wovtoug Eodlew), si radono, osservano i sabati, mangiano
cibi imputi (apopoyelv); i monaci mangiano il grasso di
maiale e tutto lo strato di lardo tra pelle e carne; nella
prima settimana dei digiuni, in quella di astinenza dalla
catne e in quella in cui si mangia ancora formaggio si com-
portano allo stesso modo *'; al metcoledi mangiano carne, al

8 Epistula, 3,7 (PG, 120, 788; C. Will, op. cit.,, 177).

20 Epistula, 3,9 (PG, 120, 788-789; C. Will, op. cit, 178179). Per
Peliminazione del nome del papa dai dittici al tempo del patriarca Sisinnios
(996-999) cfr- A, Michel, op. cit., I, 16.

%0 Epistula, 3,10 (PG, 120,789; C. Will, op. cit., 179): xod alvol
5 Gl Ty delay dxrtehelon puotaywylew, Per la possibilitd che ad Ales-
sandria e a Gerusalemme ancora nel sec. XI si celebrassero eucaristie con
azzimi ofr A. Michel, op. cit., II, 115, ' -

#1 La prassi orientale di non digiunare alla domenica e al sabato, eccetto
il sabato santo, era molto antica; cfr le fonti in Syntagma canonum, 6,7 (PG,
104, 636); Nomocanon, 7,1 (PG, 104, 1068-1073). Per la tradizione bizan-
tina, gid presente nel sec. VII, di praticare il digiuno quaresimale Iungo otto
settimane, escludendo i sabati e le domeniche, onde attuare quaranta giotni
esattl di digiuno, con una ptima settimana di astinenza dalla sola carne, altre
sei con astinenza anche dalle uova e dai latticini, la settimana di passione a
regime di xerofagia e il venerdi santo a digiuno completo, cfr De sacris deiuniis
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venerdi prendono formaggio e uova; il sabato invece digiu-
nano pet lintera giornata. Oltre a cid ecco altri punti. Nel
santo Simbolo introducono una grave aggiunta, frutto di una
teologia malsana, che cosi recita: E nello Spirito Santo, che
& Signote e da la vita, € che procede dal Padre e dal Figlio.
Nella divina liturgia poi acclamano: Un solo santo, un solo

in PG, 95, 64-77. Nella scconda metd del sec. IX la disputa con i Latini & ancora
pilt accesa; cfr Ratramno, Comira Graecorum opposita, 4,4 (PL, 121, 317-320):
Transeamus iam ad illud quod de Quadragesima paschali conantur redarguere,
dicentes quod non ieiunemus sicut illi octo ebdomadas ante Pascha a carnium
et septem ebdomadibus @ casei et OVOYHNL ESH SHO MMOYE NOK CESSAMUS. Sic ista
dicentes, tanguam hanc florum consuetudinem ontnes Orientales et Occiden-
tales, praeter Romanos, Ecclesiae conservent: quandoguidem tam in Orienta-
libus quam in Occidentalibus Beclesiis mulia diversitas inveniatur, sicut iam
superius osiensum est, aliis sex bebdomadibus, practer Dominican, Eeclesiis
ante Pascha ieiumantibus; aliis ante sex septimanas; alits amte sepiem Paschae
septimanas ieiunium inchoantibus; id est, quidam ieiunium Daschale inchoant
sexta bebdomada ante Pascha, nounulli septima, plures octava; superaddunt
etiam alii nomam... Denique cum Romanis non consonant, qui sex bebdomadas
continenter ante Pascha practer Dominicam iciunant... Plures quam Coustanti-
nopolitani tam Romani quam Occidentales bebdomadas ieiunant: siquidem
cantica solemmia videlicet Alleluia sew martyrum solemnitates novem ante
Pascha septimanis Occidentalis Ecclesia nequaquanm solemni more frequen-
tat sed ab owmni celebri glovificatione, quam per totius anni Spatitm frequen-
tave consuevit, sese continet; Bnea di Parigi, Liber adversus Graecos, praefatio
(PL, 121, 689: Item sciscitantur quare a cdrwium esu oclo bebdomadibus ante
Puscha et septem a casei et QUOYHIR FIGHE SHO HON cessamus)y 174.175 (PL, 121,
741742: Germania eliam a lactis et butyri ac casef et ovorum esu per totaw
Quadragesimam generaliter non abstinel; excepto gquem sponlanca attrabit
volunias. Denique nonmulli fuere rationabile iudicantes solvere abstinentiam in
Coena Domini et Parasceve, quae dies pro dolore apostolorum figuram babet
tristitiae, esui ovorurt, casei, lactis et buthyri indebite et stolide indulgentes).
I Latini, totalizzando solo 36 giotni di digluno, he aggiungono 4 per rag-
giungere il numeto di 40, facendo quindi iniziare la Quaresima al metcoledi
precedente la prima seitimana (PL, 121, 742). Nel mondo bizantino si dove-
vano aggiungere altsi giorni, perché dopo la prima settimana di veto e proptio
digiuno quaresimale vi eta a esempio nel sec. X al sabato la festa solenne
di_san Teodoto e alla .domenica la grande commemotazione della Fede Orto-
dossa; cft Simeone il Nuovo Teologo, Catechesis, 11, 1-41 ($C, 104, 152-156).
Nella terza scttimana di vera e propria Quaresima ci si asteneva anche dal
pesce, almeno da patte dei monaci; ¢fr Simeone il Nuovo Teologo, Catechesis,
12,169 (SC, 104, 182), Simeone II di Gerusalemme, De axymis, 23 (B. Leib,
op. cit., 100), attesta che nel mondo bizantine chi violava il digiuno quaresi-
male, mangiando carne prima della domenica di Pasqua, veniva processato €

1278 104

Signore Gesti Cristo a gloria di Dio Padre per mezzo dello
Spirito Santo. Inoltte proibiscono il matrimonio dei sacer-
doti, nel senso che chi ha moglie non pud ricevere la dignita
del sacerdozio, perché chi vuole farsi consacrare deve essere

condannato pubblicamente. T Bizantini, come abbiamo notato, accusavano anche
i Latini di non festeggiare le memorie dei martiti, se queste cadevano nei
sabati di Quatesima, per non rompete il digiuno; cfr A. Michel, op. cit., 11,
94.95; Syntagma canonum, 6,7 (PG, 104, 636). Per la prassi bizantina della
Quartesima cfr anche A. Michel, op. cit., II, 138-139. II tema ebbe ampio
sviluppo nella Dialeksis di Niceta Pettorato; cfr Libellus, 11-14 (A, Michel,
op. cit., 334-338). Si potrebbe ipotizzare un influsso bizantino nel sec. XTI sul
Corrector Burchardi, 175 (F.NW.H. Wasserschleben, op. cit., 664: Comedisti
carnenmt in XLmap Si fecisti, in ipsius anni circulo ab omni esu carninm absti-
neas) e 232 (ib., 677 Si quis in guadragesima carnem manducaverit, IT annos
peniteat, I ex bis in panc ef aqua); tuttavia gid nell’866 il papa Nicold I
esigeva per la Quaresima solo I'astensione dalla carne (Epistala, 97, 4; PL, 119,
981). Per la prassi tomana del sabato santo cft un Ordo Romanus del sec. X
in F.J. Schinitz, op. cit., I, 85 n. 1: eodem die domni Papa et ceteri Romani
ova manducent et formageum id est caseums. Nel 691 il Sinodo Trullano,
can. 52 (P.P. Joannou, op. ¢if., 189} aveva stabilito per tutta la Quaresima,
eccettuati 1 sabati, le domeniche e la festa dell’Annunciazione, la cosiddetta
f ey mponyrospivey feph Aewwoupyia, Nel can. 55 (P.P. Joannou, op. cit.,
192-193) polemizzava gid esplicitamente contro i Romani, che digiunavano in
Quaresima anche al sabato, e nel can. 56 (ib., 193-194) contestava gli Armeni,
che nei sabati e nelle domeniche di Quaresima tolleravano I'uso alimentare
di uova e di formaggio, proibiti in quanto derivati dagli animali, la cui carne
doveva essere esclusa per tutto il periodo di digiumo in preparazione alla
Pasqua, Cfr poi nel 1150 Arsenio Monaco, Epitome canonum, 111 (PG, 133,
49): «Non si deve digiunare né di sabato né di domenica, fatta eccezione
esclusivamente per il sabato santo. Nei sabati ¢ nelle domeniche di Quaresima
non si deve mangiare né formaggio né uova, perché sono ghi eretici a farlo;
chi fa cosl, se & un consacrato, viene deposto, se invece & un laico, viene
anatematizzato ». Contro tale prescrizione interferl anche la problematica sul
sangue, Infatti allinizio del sec. XIII Teodoro Balsamone, In can. LVT cone.
in Trullo (PG, 137, 709-712), commentava: « Gli Armeni e alcuni sedicentd
ottodossi, violando questo canone, rompevano il digiuno quaresimale al sabato
¢ mangiavano uova e formaggio, ritenendoli privi di sangue (G 5iidev wh
pevéxovre ofpotoc) ¢ quindi simili ai frutti autunnali. Correggendo tale prassi,
il Sinodo Trullano stabilisce un’unica notma, alla quale debbono conformarsi
tutte le Chiese di Dio e tutti debbono astenersi in Quatresima da qualsiasi
catne, sicché non dobbiamo rompete il digiuno con vova e formaggi, ‘anche se
vengono titenuti frutti, perché essi provengono in realtd da quegli animali,
di cui hon possiamo mangiate la carne». A sua volta Giovanni Zonara ricor-
dava che fuori Quatesima si potevano mangiare solo animali sgozzati (PG,
137, 712: Buopdvwv fivor cpaloudvuv),
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celibe 2. Due fratelli possono sposare due sorelle 2. Nella
Jiturgia al momento della comunione uno solo dei celebranti
mangia gli azzimi e poi saluta ghi altri 2, I vescovi pottano

252 Tyttavia nel sec, KL i Poenitentiale Ecclesiarum Germaniae, 89 (EL].
Schmitz, op. cif.,, 11, 428), che incorporava il Corrector Burchardi, diceva:
Sprevisti missam vel orationem, vel oblationem coningati presbyteri, ita dico
ut nolles tua peccata sibi confiteri, vel ab eo accipere COTDUS €F SAnguineml
Domini, ob hoc quia peccator tibi esse videretur? Si fecisti, unum annuit per
legitimas ferias pocniteas. La cotrezione di un codice (oblationem presbyteri
gui ante ordinationem uxorew habuit) cercava di riportare il testo nella poli-
tica ecclesiastica gregoriana.

253 Pey la risposta a questa questione cfr Anselmo di Canterbury, De azymo
et fermentato, 7 {PL, 138, 548). La canonistica latina & gia esplicita alla fine
del sec. VII; cfr Teodoro di Canterbury, Capitula Dachetiana, 110 (F.W.H.
Wasserschleben, op. cit., 155: Patri et filio matrem et filiam licet in matri-
monio habere. Similiter duobus [ratribus duas habere licet soroves); Canones
Gregorii, 71 (., 169); Poenitentiale, 2,12, 28 (ib., 216); Confessionale Psendo-
Egberti, 25 {ib., 310: Duobus fratribus duas sorores in uxores ducere licet,
ef patri ac filio mairem et filiam); Poenitentiale Cummeani, 3,26 (ib., 474);
Poenitentiale 11 Valicellanum, 31 (ib., 560}, Invece nel tmondo bizantino del
sec. VIT cfr la proibizione di tali matrimoni in Sinodo Trullano, can. 54
(P-P. Joannou, op. cit, 190-192): mowbpo xod uldv prpepl wed duyortel .
&Behgpote 8le Suoly &Behgalg. Per la normativa successiva cfr Synfagmwsa cano-
nan, 132 (PG, 104, 900-901).

@4 Giovanni di Antiochia, De azymeis, 39 (B. Leib, op. cit., 130) spiega
meglio tale accusa: « I Latini non imitano affatto la cena del Signore; innanzi
tatto Umzzimo lo fahno tale che per grandezza e volume assomiglia alle mo-
netlne di minor valore, anzi sono esattamente uguali di circonferenza ma di
volume azzimo & assai meno spesso. Poi il sacerdote lo prende e lo eleva,
ma spezzatlo e distribuitlo ai presenti né lo vuole né lo pud, Come raccontate
una cosa del genere? Eppute non Tho semplicemente intesa raccontare, ful in
cealth testimone oculare della liturgia che quelli celebrano! St I'ho visto, I'ho
ptoptio visto con 1 mie occhi quel sacrificio senza sactificio e quella comu-
nione senza comunione. 11 sacerdote eleva dunque dapprima Pazzimo e poi tal
quale se lo butta giti in bocca e, mentre se lo ingoia, saluta gli aliri, quanti si
accostano per la comunione. Mi tatiristavo per D'aberrazione di quella gente,
allorché la vedevo io stesso con i miel occhi; nel frattempo mi venne anche
da ridete e dissl a un tale, che mi stava ritto viclno: Le nostre usanze non
hanno certo avuto otigine da tali ritl, perché quando offtiamo qualcosetta da
mangiare a due o tre persone, non obblighiamo uno solo a trangugiarla, ab-
bracoiando nel frattempo gli altri ». La problematica sul bacio di pace & gid re-
petibile alla fine del sec. VII in Teodoro di Cantetbury, Capitula Dacheriana,
55 (D.W.H., Wasserschleben, op. cif., 150: In uno altari dwuas facere missas
conceditur secundum Graecos, secundum Romanos quingue, propier quingte
cruces quae imponit episcopus quando consecrantur. Bt ille qui prius wman-
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anelli alle mani, dicendo che portano il pegno, come se aves-
sero preso in mogli le chiese; vanno poi a fare guerre e
co?taminano di sangue le Joro mani (afpoacy <ée Eoutiv
xelpog ypaivouss), uccidendo anime e facendosi uccidete per
le chiese ™, Alcuni poi ci hanno assicurato che, quando

ducare probatur ad osculum non permittitur); Poenitentiale, 2,1,2 (ib., 201:
In unoquoque altari duas missas facere conceditur in unt; d".ie, et q;:fz' no;st
communicat, non dccedat ad pacem negue ad osculum in mz'sm' et gui prius
mam':imai, ad boc osculum non permittitur). Cfr anche nel sec. \}III-IX Poeni-
tentiale Cummeani, 14,17 (ib., 493); Confessionale Psendo-Egberti, 35 (ib
31.5: In uno quolibet altari licet tibi duas missas guotidie cantave. ,Qm' prioriz,'
missag _non adest, ei non licet ad osculum accedere amte euchavistiam. Qui
eticharistiam afcz';.t)ere non vult, ne accedat postea manui presbyteri acf ;;aﬂem
nec. ad .eﬂcbarzstmm nec ad osculums). Per la forma dell’ostia e il rituale dei
bacio d‘1 pace nel mondo latino dell’epoca cfr B. Leib, op. ¢it., 65-68, Ilde-
fonso di Spagna verso 1’845 asserisce di avere avuto una visione (’ii rivel:;zione
nel!a quale Dio gli avtebbe comunicato direttamente la forma rotonda del panf:
azzimo da usate nell'eucaristia; I'analogia con le monete & esplicita; cfr
O’pmczalum de pane ewcharistico {PL, 106, 883-890: in rotundum panis az’ymi).
Lopf:ra pate provenire dali’Aquitania e non dalla Spagna; cfr H. Leclercg
« PaI.n », PAC'L, 13, 461; cfr anche id., « Fer 4 hosties », DzZICL 5 1366-1368’
La rrvelam.one tlzlivina a Ildefonso fu molto pignola, perché richicse anche d1
cuocere gh azzimi sul ferro e indicd la loro precisa collocazione sull’altare
neIk’: vatie feste dell’anno. Comungue le valenze simboliche a giustificazione
dell ostia rotonda non vennero a mancate, a partite git dalla ruota di Ezechiele
Fu ovviamente scomodata pure la Trinith: Minor ewim hostia won amplim:
quanm unius nfsmmz' habeat pondus aut unius nummi unaquaeque sing minores
bostzae. aut trinm nummorum tres simul ponderve, boc ipsum non sine magno
mysierio sancta Trinitate regente (PL, 106, 889-890), £

_ 25 I} papa Leone IX era stato appunto in quegli aoni il responsabile
dl.l:etto di una guetra contto i Notmanni; oft Brunone di Segni, Vita 5. Leo-
nis I:?{’ (PL, 165, 1116: Fit caedes immensa, multus binc et inde sanguis ef-
fanditur). Tale fatto era commentato negativamente anche a livello popolare;
cf1_- Brunote di Segni, Vita §. Leonis IX (PL, 165, 1119: tunc autem mulie;ﬂ
alia quaedam infelix, quac ibi ervat, coepit beato Leoni derogare ac dicere:
Leo papa fugabit daemonia, qui fot homines occidere fecit?). Il degrado mo-
r:rlle pili grave si ebbe perd nella pretesa con cui Leone IX stesso diede il
titolo di martyres ai mercenari, che morirono nella guerra da lui gestita
{ PL.' 163, 1_112%}. Cfr anche A, Michel, op. cit,, I, 56, La tematica & riptesa
gla Niceta dI. Nicea, De axymis (A. Pavlov, op. cit.,, 137): « Si aggiunga pol
il fattc.) che i vescovi si danno ad aetivitd belliche, arruclano soldati e pren-
dono il ‘comando in battaglia, il che & assolutamente proibito, come dice
appur_nto_ﬂ canone dei santi apostoli: Un vescovo, un presbitero o’ un diacono
c!ue si diano ad attivitd belliche e che vogliano praticare le due cose insieme,
ciot il comando militare e lattivitd sacerdotale, vengano deposti. Bisogna:
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celebrano il divino battesimo, usano con i battezzandi una
sola immersione, aggiungendovi il pome del Padre e del
Figlio e dello Spirito Santo; ma oltre a cid riempiono pure
di sale Ja bocca dei battezzatl. Intetpretano erroneamente
anche quel detto apostolico, che recita: Un po’ di lievito
fa lievitare tutto impasto (1 Cor 5, 6; Gal 5,9); essi ripor-
tano cost il testo: Un po’ di lievito corrompe tutto I'impasto.
Con siffatto meschino pretesto del detto scritturistico ten-
tano di eliminare il lievito, che fa alzare il pane verso lalto
(viv Lopmy iy wov dvaBatey devev alpovoav), Non tolle-
rano neppure la venerazione (mpooxnuvelv) delle reliquie dei
santi e alcuni di loro neppure quella delle sante icone. E non
annoverano con gli altri santi i nostri santi e grandi Padri,
maestri e vescovi, ¢ mi tiferisco a Gregotio il Teologo, al
grande Basilio e al divino Crisostomo, eppute non accettano
affatto il loro insegnamento » **.

Fvidentemente vi era molta demagogia nel presentare come
giudaismo l'uso alimentare di animali non dissanguati; d’altronde
a Michele Cerulario interessava scatenare una lotta antilatina, che
sfruttasse semplicemente qualsiasi punto di divergenza.

Pictro di Antiochia rispose al patriarca di Costantinopoli, cer-
cando di smorzare i toni della polemica e sforzandosi di ricondurte
all’essenziale i termini della disputa, Assicura Michele Cerulario che
a Costantinopoli allinizio del sec. XI (nel 1009} il vescovo di Roma
era ancora ufficialmente ricordato nei dittici della liturgia *”. Sul
complesso della disputa con gli Occidentali cerca di distinguere tra
punti essenziali, sui quali non si pud addivenire a compromessi per
la loro esecrabilitd (dmeunvodor xol o@euxtd), prassi riformabili

(tdower) e comportamenti, nei confronti- dei quali & pit opportuno

chiudete un occhio (mepopdoews &Ew) *%,

infatti dare a Cesare quello che & di Cesare e a Dio quello che & 'di Dio. Allo
stesso modo anche le notme dei Padri respingono tale attivitd, escludendola
dall’otdinamento ecclesiastico ». Cfr anche nel 1112 Niceta Seidos in A. Pavlov,
op. cit., 188: « I sacerdoti stessi si contaminano le mani del sangue dei nemici
(elper moheply xoTayxpalvey tée Xelpag), mentre il Signore ha detto: State
in pace tra voi e con tutti (1Tes 5,13; Rm 12, 18) ».

3 Epistula 3,12-14 (PG, 120, 789-793; C, WHll, op. cit., 180-183).

- Epictula 4,5 (PG, 120, 800); cfr A, Michel, op. cit,, I, 19.
0 Epistula 4,6 (PG, 120, 800; C. Will, op. cit., 193).
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Tra i punti sui quali non ha alcun senso bisticciare, data Ia
varietd di tradizioni, vengono collocati il radersi la barba e il por-
tare anelli da parte dei vescovi. Il fatto che i monaci mangino grasso
di maiale e il mangiare cibi immondi (Pesemplificazione si riferisce
ad alcuni animali, come gazze, cornacchie, tortore e rieci di terra,
mangiati in Bitinia, Tracia e Lidia) vengono dichiarati prassi indif-
ferenti (&8dqopov), mentre il patriarca di Antiochia coglie 'occa-
sione per dare al collega di Costantinopoli una arguta lezione di
culinaria ?. Nelle questioni, che non mettono a rischio Dio e la
fede, egli consiglia di mettere sempre al primo posto la pace e
’amore fratetno, commiserando tuttavia le prassi batbare e incivili
degli Occidentali,

Per quanto concerne gli dzzimi, rimanda alla lettera inviata al
vescovo di Grado e Aquileia, ribadendo che la prassi latina non &
conforme alla disciplina ecclesiastica (t¢ ph) et dxxdnoveoTixdy
dxohoudloy ywépevoy) e quindi va abolita®®. Assicura infine che
anche gli Occidentali venerano le icone e onorano le reliquie dei
santi; lo attestano i pellegrini che giungono in Oriente *'

Sulla questione del sangue nell’alimentazione Pietro di Antio-
chia invita il collega di Costantinopoli a maggiore coerenza e a
minore drasticiti:

« Per quanto concetne il fatto che essi mangino animali non
sgozzati (t&% mvwrd ... &odlew) e che due fratelli possano
unirsi carnalmente a due sorelle, non credo che tali disordini
avvengano per mandato ¢ don il consenso del papa o degli
altri vescovi; la cosa & da addebitare piuttosto alla sfronta-
tezza di quanti pretendono di agire in tal modo; d’altronde
anche pella giurisdizione del nostro impero romano sogliono
accadere a nostra insaputa molte cose illegali e abomine-
voli, Tuttavia sull’obbligo di astenersi da animali non sgoz

»

zati il libro degli Atti degli apostoli & esplicito; in essi si

29 [elenco degli apimali immondi (C. Will, op. cit., 194) ‘comprende
Yoydhae, xohowts, Touybvag e fxfvous, Nessun testo dei LXX considera im-
puti tall animali, sicché gli atteggiamenti tabuistici nei loro confronti erano
dovuti a tradizioni del tutto regionall e ristrette nel mondo bizantino. Cfr
A. Michel, op. cit., I, 136-137, per alcuni tabl alimentari del mondo bi-
zantino. 7 .

%0 Epistula 4,15 (PG, 120, 808; C. Will, op. cit., 199).

2 Epistule 4,20 (PG, 120, 812). B
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presenta Giacomo, fratello di Dio, e dice: Note da sempre
sono al Signore tutte le sue opere; pettanto io giudico che
pnon si debba importunare quelli che dai pagani si conver-
tono a Dio, si ordini perd loro di astenersi dalle sozzure
degli idoli, dall'impudicizia, dagli animali non sgozzati e
dal sangue (At 15,18-20), E non mi posso proptio per-
suadere che sia il papa sia gli altri vescovi non siano a co-
noscenza di questo sctitto biblico; e se hannho una esatta
cognizione delle ptescrizioni delle altre Scritture, petché
allora trascurano e accettano un tale disordine? Ma anche
in citth e fuori cittd potrai trovarne molti che mangiano
sangue di maiale (& Vewov elua dodlovrag), Prova ne siano
le salsicce (xwhévteper), che sono pienc di sangue di porco,
esposte sugli sporti davanti ai negozi. Vedi dunque, stima-
tissimo signote, come, disdegnando e trascurando spesso le
violazioni commesse daj nostr, preferiamo fare belle ciance
e andare a mettere il naso nelle faccende altrui... Se dunque
non riusciamo ad avere la meglio su guanti sono nostri sud-
diti, come potremo distogliere dalle loto consuetudini quella
gente altezzosa e artogante? Accontentiamoci, come si dice,
< da loto la fede in Dio & ortodossa e se Egli viene lodato
e glotificato in conformitd alla patola di veritd e in con-
cordia con noi » *,

Il punto fondamentale sul quale non & possibile nessun com-
promesso & aggiunta del Filiogue nel simbolo di fede®®, trattan-
dosi di un elemento contratio ai testi evangelici di Giovanni e di
una manipolazione del concilio di Nicea. Inéltre Pietro di Antiochia
riconduce addirittura all’atianesimo dei Vandali, almeno come pos-
sibile ipotesi, la prassi occidentale di battezzare con una sola im-
metsione %, Uguale fermezza pate concernere la liturgia:

22 Epistula 4,15-17 (PG, 120, 808-809; C. Will, op. cit., 199-200). I ne-
gozi di salsicce al sangue erano sorti forse pet la presetza a Costantinopoli
di Franchi o di Slavi, che non avevano tradizioni alimentari conformi a quelle
bizantine. Per il significato di xwhévzeps cfr H. Stephanus, Thesaurus graecae
linguae, 5, Graz 1934, 2180,

3 Epistula 4,11 (PG, 120, 804).

%4 Epistula 4,12 (PG, 120, 805).
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« Ma non accettiamo neppure l'altta aggiunta, che essi han-
no introdotto nell’acclamazione: Un solo santo, un solo Si-
gnore Gesti Cristo a gloria di Dio Padre per mezzo dello
Spirito Santo, anche se potremmo interpretatla in modo cor-
retto senza ledere in nulla la fede ortodossa. Qualcosa di ana-
logo infatti pare accadere anche da noi nella liturgia, allor-
ché viene elevato il pane divino e il popolo acclama: Un solo
santo, un solo Signore Gesd Cristo a gloria di Dio Padre;
poi da una parte e dall’altra I'arcidiacono e il secondo inser-
viente alzano il primo e il secondo calice, dicendo: Riempi,
Signore; noi vi mettiamo dentro una parte dei pani consa-
crati e acclamiamo: Pienczza dello Spirito Santo » **.

E poco dopo:

« Non approviamo e non accettiamo neppure il fatto che,
nell’ipotesi che anche questo sia veto, presso di loro i sacer-
doti legittimamente sposati non vengano ammessi a trattare
le cose sacre (T& &ywa pevoyeptleodon) e che, come hal an-
notato nella tua lettera, nella settimana di astinenza dalle
catni come anche nella prima settimana dei santi digiuni
mangino carne ¢ formaggio » **.

Pietro di Antiochia invita pertanto Michele Cerulario a insi-
stere sulla questione del Filiogque e a opporsi alla pretesa degli
Occidentali di rifiutare di ricevere la comunione eucaristica da sa-
cerdoti sposati . Tuttavia, in caso di possibilitd di persuaderli a
lasciare I’aggiunta al Simbolo, consiglia di non imporre alcun’alira
condizione per la pace ecclesiale, considerando tutti gli altri punti
come &8udpopov, compresa addirittura la questione degli azzimi*®.

25 Bpistula 4,13 (PG, 120,805; C. Will, op. cit., 198).

%4 Epistula, 4,14 (PG, 120, 808; C. Will, op. cit., 198-199).
%7 Epistula, 4,18 (PG, 120, 809).

28 Fpistula 4,22 (PG, 120,812-813; C. Will, op. ciz., 203).
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Conclusione

Pur avendo limitato ’analisi stotico-teologica al primo- anno
della disputa, possiamo notare che nella maggiotanza dei punti con-
troversi non si tratta di arbitri polemici dei contendenti, poiché
spesso si scontrano in realtd tradizioni ecclesiastiche ormai invete-
rate e diventate patrimonio canonistico e popolare.

Per quanto concerne i riferiment] pili specifici della nostra
ticerca, alla spericolata politica di potenza della chicsa di Roma
si oppone una ossessiva legislazione bizantina sul tabt del sangue sia
nella sfera alimentare sia nel contesto delle impuritd femminili, che
il mondo latino inizia proptio in quei decenni ad abbandonare, do-
po il dominio religioso dei Penitenziali medioevali, che avevano
offuscato Uesperienza primaria della purificazione spitituale ottenuta
agli vomini dalla fede nel- valote redentivo del sangue di Cristo.
La polemica sugli azzimi poi ha rischiato di stravolgere i rimandi
biblici dellistituzione di Cristo e la sua finalitd sacramentale; lin-
tera questione sia sul versante latino sia sul versante bizantine ap-
pare viziata dal simbolismo, che con le sue associazioni allegoriche
¢ ormai diventato un pericoloso strumento ideologico, tramite il
quale i vari contendenti pretendono di offrire fondamenti cristo-
logici alle semplici tradizioni liturgiche delle loro chiese.
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IL SANGUE DI CRISTO
IN SAN GIOVANNI DA CAPESTRANO.
PROBLEMA STORICO-TEOLOGICO

Nartars Coccr

I. InrTrODUZIONE

1. Ambientazione storica e teologica del tema: cenni

Il « sangue di Cristo » & sempre stato oggetto d’un culto par-
ticolate fino dalle origini del cristianesimo, come testimoniano la
Scrittura spectalmente del N.T., gli scritti dei Padri della Chiesa e
I'arte paleocristiana delle catacombe’, ma fu anche motivo di con-
troversie dottrinali, specialmente tra la scuola francescana e dome-
nicana. A questo proposito giova ricordare le due dispute teologiche
dei secoli XIV-XV, che sono state poi tramandate nella storia del
pensiero con espressione: Triduum mortis, Nella prima si discuteva
se il sangue di Cristo, versato nella passione e nella motte, rimase
unito ipostaticamente alla divinitd durante i tre giotni di perma-
nenza del corpo nel sepolcro e quindi se era da adorarsi; la seconda,
invece, verteva sulla possibilith o meno dell’esistenza sulla terra di
reliquie del sangue di Cristo.

Sono quattro i momenti piti salienti di questa lunga polemica,
non mai definita: a Barcellona nel 1351, a La Rochelle nel 1448-49,

! Per una pil approfondita e pit ampia conoscenza del culto attribuito
al «sangue di Cristo» nel N.T,, nella patristica e nel periodo postetiore, cft
lo studio con la relativa bibliografia di p. Natale da Terrinca: La devozione
al Sangue di Cristo. Studio storico-teologico, Roma 1969, 35-64. 65-82, 227-239,

1 1287




