ne verso i valori dell’impero (16,21; 17,6-7), lautore degli Atti li squalifica svelando
le motivazioni malevole di coloro che lo hanno denunciato. In cambio, evidenzia
il potenziale critico del vangelo di fronte ai costumi o ai rapporti sociali in vigore.
L’imperatore Claudio e lo storico Svetonio faranno affermazioni denigranti prossi-
me a quelle dei giudei di Tessalonica sulle religioni che disturbano.” Cristo non & il
concorrente di Cesare... ma per un lettore troppo premuroso di ripulire il vangelo
da ogni elemento sovversivo, I’assioma di Lc 20,25 si impone: «Rendere a Cesare
cio che & di Cesare e a Dio cio che & di Dio».

2 'imperatore Claudio scrive nel 41 una lettera agli alessandrini nella quale tratta i giudei come
«fomentatori di una peste che infetta il mondo intero (oikoupévn)». Lo storico romano SVETONIO, all’ini-
zio del 11 secolo, scrive: «Espulse da Roma i giudei che erano in continua agitazione per la propaganda
di Cresto [Christos?]» (Claudio 254, in Vite dei Cesari, Rizzoli, Milano 1982, I, 533).
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17,16-34

ATENE:
PAOLO E I FILOSOFI

Traduzione

15Mentre Paolo li attendeva ad Atene, il suo spirito si irritava in lui alla vista della
citta piena di idoli. "Discuteva quindi nella sinagoga con i giudei e gli adoratori (di
Dio) e in piazza, giorno dopo giorno, con i passanti. *Anche certi filosofi epicurei e
stoici discutevano con lui, e alcuni dicevano: «Che cosa vuole dire questo pappagal-
10?». E altri: «<Sembra essere predicatore di divinita straniere», perché annunciava
la buona novella di Gesu e la risurrezione. “Prendendolo, essi lo hanno condotto
davanti all’Areopago dicendo: «Possiamo sapere qual ¢ questa nuova dottrina di
cui parli? *Perché tu porti ai nostri orecchi certe cose che non sono di qui; percio
vogliamo sapere di che cosa si tratta». '(Infatti) tutti gli ateniesi e gli stranieri la re-
sidenti trascorrevano il loro tempo a dire o ascoltare Pultima novita.

2p piedi in mezzo all’ Areopago, Paolo disse: «Uomini ateniesi, in tutto io vi vedo
come (persone) estremamente religiose; “infatti, passando e osservando i vostri
monumenti sacri, mi sono imbattuto anche in un altare dove era scritto: “Al dio
sconosciuto”. Cid che voi venerate nell’ignoranza, io ve lo annuncio. *Il Dio che
ha fatto il mondo e tutto cid che & (in esso), lui che & Signore del cielo e della terra,
non abita in templi costruiti da mani d’'uomo; *né & servito da mani umane come
se avesse ancora bisogno di qualche cosa, lui che da a tutti vita, respiro e ogni cosa.
%A partire da uno solo,’ ha fatto ogni nazione di uomini per abitare su tutta la faccia
della terra, avendo delimitato dei tempi prescritti e i confini del loro habitat, Zper
cercare Dio,* se mai essi tastano qua e 12 e lo trovano.© Lui almeno non ¢ lontano
da ciascuno di noi. 2Infatti in lui viviamo, ci muoviamo ed esistiamo, come anche
alcuni dei vostri poeti hanno detto: “perché anche noi siamo della sua discenden-
za”. ®Essendo dunque discendenza di Dio, non dobbiamo immaginare che il divino
sia simile all’oro, all’argento e alla pietra, impronta di un’arte e di un genio umani.
3Quindi, quanto a Dio, chiudendo gli occhi sui tempi dell’ignoranza, ora ordina agli
uomini di convertirsi tutti in ogni luogo, *'perché ha stabilito un giorno nel quale

o 11 testo occidentale (D, E, L, alcuni minuscoli, il testo maggioritario e le versioni siriache) leg-
gono: «di un solo sangue».

b1l codice di Beza (D) legge: «soprattutto cercare il divino». Il codice E e il testo maggioritario
leggono: «cercare il Signore».

¢ Letteralmente: «se per caso lo palpavano e trovavano».
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giudichera il mondo con giustizia, per mezzo di un uomo che egli ha designato, for-
nendo a tutti una garanzia rialzandolo dai morti».

#Udendo «risurrezione dei morti», gli uni lo deridevano, gli altri dicevano: «Su que-
sto ti ascolteremo un’altra volta». **Cosi Paolo usci dal loro cerchio. **Ma alcuni che
si erano uniti a lui cedettero, fra i quali Dionigi I’ Areopagita, una donna di nome
Damaris e altri con loro.

stre et Athénes», in G. NEMETH (ed.), Kalendae. Studia Sollemnia in Memoriam J. Sarka-
dy (Hungarian Polis Studies 16), Budapest-Debrecen 2008, 241-264. — W. Nauck, «Die
Tradition und Komposition der Areopagrede. Eine motivgeschichtliche Untersuchungy,
in ZThK 53(1956), 11-52. — M. PoHLENZ, «Paulus und die Stoa», in ZNW 42(1949), 69-
104. — K.O. SANDNES, «Paul and Socrates; The Aim of Paul’s Areopagus Speech, in
JSNT 50(1993), 13-26. — G. SCHNEIDER, «Ankniipfung, Kontinuitit und Widerspruch in

Bibliografia

160

P. Bossuyr - J. RADERMAKERS, «Rencontre de 'incroyant et inculturation. Paul & Athénes
(Ac 17,16-34)», in NRTh 117(1995), 19-43. — S. Burricaz, L’identité de I'Eglise dans les
Actes des apétres. De la restauration d’Israél a la conquéte universelle (BZNW 174), de
Gruyter, Berlin 2011, 346-383. — J. CaLLoUD, «Paul devant I’Aréopage d’Athénes. Actes
17,16-34», in RSR 69(1981), 209-248. — H. CoNzZELMANN, «The Address of Paul on the
Areopagus», in L.E. Keck — J.L. MArTYN (edd.), Studies in Luke-Acts, Fortress Press,
Philadelphia 1980, 217-230. — E. DELEBECQUE, «Les deux versions du discours de saint
Paul a I’Aréopage», in Ip., Etudes sur le Grec du Nouveau Testament, Publ. de I'Univer-
sité de Provence, Aix-en-Provence 1995, 233-250. — E. Des PLAcES, La Religion Grecque.
Dieux, cultes, rites et sentiment religieux dans la Gréce antique, Picard, Paris 1969. — M.
DiBeLIUS, Aufsitze zur Apostelgeschichte (FRLANT 60), Vandenhoeck und Ruprecht,
Géttingen 1968, 29-70, 71-75. — D. DoRMEYER, «Weisheit und Philosophie in der Apos-
telgeschichte (Apg 6,1-8,1a und 17,16-34)», in Die Weisheit. Urspriinge und Rezeption.
Festschrift K. Loning (NTA 44), Aschendorff, Miinster 2003, 155-184, soprattutto 172-
183. — A.-M. DUBARLE, «Le discours & I’Aréopage (Actes 17,22-31) et son arriére-plan
biblique», in Revue de sciences philosophiques et théologiques 57(1973), 576-610. — M.
Duwmais, «Le salut en dehors de la foi en Jésus-Christ?», in Eglise et théologie 28(1997),
161-190, soprattutto 179-189. — J. DupoNT, Etudes sur les Actes des Apétres (LeDiv 45),
Cerf, Paris 1967, 416-419. — Ip., Nouvelles études sur les Actes des Apotres (LeDiv 118),
Cerf, Paris 1984, 380-423. — B. GARTNER, The Areopagus Speech and Natural Revelation
(ASNU 21), Gleerup-Munksgaard, Uppsala 1955. — M. GIveN, «Not Either/Or but Both/
And in Paul’s Areopagus Speech», in Biblical Interpretation 3(1995), 356-372. — Ip., «The
Unknown Paul: Philosophers and Sophists in Acts 17», in SBL.SP (1996), 343-351. — M.
GOURGUES, «La littérature profane dans le discours d’Athénes (Ac 17,16-31): un dossier
fermé?», in RB 109(2002), 241-269. — J.W. Jipp, «Paul’s Aeropagus Speech of Acts 17,16-
34 as Both Critique and Propaganda», in JBL 131(2012), 567-588. — H.-J. KLAuck, Ma-
gie und Heidentum in der Apostelgeschichte des Lukas (SBS 167), KBW, Stuttgart 1996,
88-111. — H. KULLING, Geoffenbartes Geheimnis. Eine Auslegung von Apostelgeschichte
17,16-34 (AThANT 79), Theologischer Verlag, Ziirich 1993. — M. LaNG, Die Kunst des
christlichen Lebens. Rezeptionsiisthetische Studien zum lukanischen Paulusbild (ABG
29), Evangelische Verlagsanstalt, Leipzig 2008, 251-314. — F. LESTANG, «A la louange du
dieu inconnu. Analyse rhétorique de Ac 17,22-31», in NTS 52(2006), 394-408. — Ip., An-
nonce et accueil de I'Evangile. Les figures individuelles de croyants dans le deuxiéme voy-
age missionnaire de Paul (Ac 16,6-18,18) (EtB 63), Gabalda, Pendé 2012, 129-167. — A.
LiNDEMANN, «Die Christuspredigt des Paulus in Athen (Act 17, 16-33)», in Ip., Paulus,
Apostel und Lehrer der Kirche. Studien zu Paulus und zum frithen Paulusverstindnis,
Mohr Siebeck, Tiibingen 1999, 241-251. — K.D. LitwAk, «Israel’s Prophets Meet Athens’
Philosophers: Scriptural Echoes in Acts 17,22-31», in Bib 85(2004), 199-216. — D.S. Mor-
LAN, Conversion in Luke and Paul: An Exegetical and Theological Exploration (LNTS
464), Bloomsbury, London 2013, 80-107. — F. MussNEr, «Ankniipfung und Kerygma in
der Areopagrede (APG 17,22b-31)», in Ip., Praesentia Salutis. Gesammelte Studien zu
Fragen und Themen des Neuen Testaments, Patmos, Diisseldorf 1967, 235-243. — A.A.
NaGy, «Comment rendre un culte juste au dieu inconnu? Le Socrate chrétien entre Ly-

IV. PaoLo missionaRIO - OTTava SEziONE: MissionE IN GRecia (15,36-18,23)

der Areopagrede Apg 17,22-31», in Kontinuitiit und Einheit. Festschrift F. Mussner, Her-
der, Freiburg 1981, 173-178. — L. ScorNAIENCHI, «Paolo, Luca, Cicerone: il dibattito sul-
la natura della divinita e la citazione di Arato di Soli in Atti 17,28, in Protestantesimo
63(2008), 209-230. — N. SIFFER, «L’annonce du vrai Dieu dans les discours missionnaires
aux paiens. Actes 14,15-17 et 17,22-31», in RevSR 81(2007), 523-544. — J. TAYLOR, Les
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Analisi

Il racconto della missione paolina (At 13-21) & scandito da tre discorsi pro-
grammatici. L’omelia di Paolo alla sinagoga di Antiochia di Pisidia (At 13) ha pre-
sentato il suo discorso tipo per il giudaismo, At 20 sviluppera il suo testamento per
le comunita cristiane, il discorso di Paolo ad Atene (At 17) costituisce il modello
dell’evangelizzazione paolina di fronte alla cultura greca. Luca ha voluto tratteggia-
re un ritratto brillante del suo protagonista chiamato a esprimersi in quella capitale
del pensiero che era Atene nell’antichita. Questo discorso davanti all’Areopago &
una pagina celeberrima degli Atti; sulla questione del rapporto con I'insegnamento
di Paolo nelle sue lettere, ¢ la pilt commentata e la pil discussa.

Struttura. La costruzione generale dell’episodio & facilmente individuabile.
Una messa in situazione narrativa (17,16-21) descrive 1’occasione e le condizioni
del discorso, rispondendo alla convocazione dei filosofi all’Areopago. Una conclu-
sione narrativa (17,32-34) presenta i risultati contrastati del discorso sugli ascolta-
tori. La strutturazione del discorso in sé (16,22-31) & meno facile da individuare. La
difficolta viene dal fatto che egli allinea una serie di affermazioni tetiche senza che
emergano distintamente i legami argomentativi. L’applicazione della dispositio re-
torica greco-romana appare come quella pit illuminante:

- un esordio (17,22-23) permette all’oratore di qualificare I’uditorio e di collo-
carsi di fronte ad esso; assume il ruolo di capratio benevolentiae;

—'argomentazione (probatio) occupa i vv. 24-31. Si sviluppa in tre fasi: vv. 24-25
(il Dio creatore non dipende dalle opere umane); vv. 26-27 (Dio ha concepito 'uma-
nita perché lo cerchi); vv. 28-29 (il divino non & riducibile a produzioni umane). Si
nota che il tema delle opere umane blocca I’argomentazione per inclusione (17,24.29);

— la perorazione (17,32-34) ha come funzione formale I’appello alla decisione;
essa presenta il verbo ingiungere, ordinare (rapayyé\\o, v. 30b), ma con la partico-
larita di non comportare alcun imperativo.!

' DiBELIUS (Aufsitze zur Apostelgeschichte, 29-30) aveva gia abbozzato una strutturazione vi-
cina a questa. E. DEs PLACES propone una struttura concentrica attorno al v. 27a («Actes 17,27», in
Bib 48[1967], 1-6). Anche P. Aurrrer («Essai sur la structure littéraire du discours d’Athénes», in NT
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L’assenza di narratio (esposizione della controversia) e della propositio (tesi
da difendere), tipiche di una retorica giudiziaria, segnala che il discorso non fa parte
di una retorica di difesa di un accusato, ma di una retorica deliberativa, caratteriz-
zata dall’adesione a valori comuni.?

17,16-34
Messa in situazione (17,16-21)

Discorso all’Areopago (17,22-31)
22-23  esordio
24-31  argomentazione (probatio: 24-25; 26-27; 28-29)
32-34  perorazione

Effetti del discorso (17,32-34)

Paolo, il Socrate cristiano. Giustino di Flavia Neapolis (detto Giustino Martire),
'apologeta cristiano del II secolo, fu a quanto si dice il primo ad accostare i predi-
catori cristiani alla figura di Socrate: il filosofo ateniese «vide portare contro di lui le
stesse accuse che portano contro di noi. Si diceva che introduceva nuove divinita e
che non credeva agli dei ammessi nella citta. [... Egli] li esortava a cercare di cono-
scere con la ragione il Dio che ignoravano» (I Apologia 10,5-6). In realta, ’autore
degli Atti lo aveva preceduto — alla maniera di un narratore: senza dichiararlo espli-
citamente, ma accumulando nel suo ritratto di Paolo dei tratti che ricordano la me-
moria di Socrate. Discreti nel resto dell’opera, questi tratti si moltiplicano nel nostro
racconto.’ Come Socrate, Paolo discute ogni giorno nell’agora con i passanti (v. 17b);
come lui, ¢ accusato di annunciare divinita straniere e di esporre una dottrina nuova
(vv. 18-19); anche I'apostrofe «uomini ateniesi» (v. 22b) & considerata un socratismo;
come il filosofo ateniese, il messaggio di Paolo raccoglie solo un magro successo (vv.
32-34).* 11 discorso in sé si concentra sul tema molto socratico della conoscenza: si
contano non meno di cinque vocaboli della radice yvo-fyvw-: yvévar, conoscere (vv.
19b, 20b); dyvaoTe 8€d, al dio sconosciuto (v. 23b); dyvoobvTes, ignoranti (v. 23c) e
dyvoia, ignoranza (v. 30a). Ora questo intrigo gnoseologico & trattato alla maniera di
Socrate. La famosa maieutica socratica consiste nello scegliere un tema che I’interlo-

20[1978], 185-202). DupoNT compara le diverse proposte di struttura (Nouvelles études sur les Actes des
Apbtres, 387-396).

? Altre proposte di strutturazione retorica suggeriscono di vedere nei vv. 24-26 una narratio (Du-
PONT, Nouvelles études sur les Actes des Apotres, 390) e nel v. 27b una propositio o una partitio che espo-
ne il tema del discorso (LESTANG, «A la louange du dieu inconnu», 396-397); ora, I’affermazione «cid
che voi venerate nell’ignoranza, io ve lo annuncio» (v. 23b) enuncia I'intenzione dell’oratore, ma non la
dimostrazione alla quale si abbandona il discorso.

3 Oltre al nostro testo, tratti filosofici o socratici sono attribuiti a Paolo in 14,15-18; 16,25-26: 19,9-
10 (D. MARGUERAT, Paul in Acts and Paul in His Letters [WUNT 310], Mohr Siebeck, Tiibingen 2013,
66-77; Ip., «Il Paolo di Luca tra cultura greca e cultura giudaica», in Ricerche Storico Bibliche 23[2011]2,
91-110). Su At 17, cf. SANDNES, «Paul and Socrates: The Aim of Paul’s Areopagus Speech»; GIVEN, «The
Unknown Paul: Philosophers and Sophists in Acts 17»; NaGy, «Comment rendre un culte juste au dicu
inconnu?». Il mimetismo socratico del Paolo lucano prelude all’accostamento fra Gesii e Socrate nella
Chiesa antica, con il filosofo ateniese che prefigura il giusto martirizzato per la sua liberta di parola (E.
Benz, «Christus und Sokrates in der alten Kirche: Ein Beitrag zum altkirchlichen Verstandnis des Mirt-
yrers und des Martyriums», in ZNW 43[1950-51], 195-224).

4 Per i riferimenti socratici, cf. sotto (Spiegazione).
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cutore pretende di conoscere; il filosofo comincia con il mostrarsi d’accordo con lui,
poi, attraverso una serie di domande, lo conduce a riconoscere la propria ignoranza.’
Anche se Paolo non usa il dialogo, ma il discorso ex cathedra, la sua strategia & ana-
loga: a) comincia con il riconoscere 'intensa pieta degli ateniesi (v. 22b); b) concor-
da con loro sul fatto che il Dio creatore non puo essere racchiuso in templi umani
né rappresentato con opere umane (vv. 24-29); ¢) insinua il dubbio sul fatto che Dio
possa essere trovato in questo modo (v. 27b); d) sbatte loro in faccia alla fine una
constatazione di ignoranza (v. 30). Suggerito con insistenza, questo mimetismo so-
cratico non solo conferisce a Paolo lo statuto di un oratore responsabile e dotto, ma
lo ritrae anche come testimone della verita ingiustamente rifiutata.® Come il filosofo
del V secolo a.C., Paolo si fa ad Atene ’araldo di una verita misconosciuta.
Discorso filosofico o discorso biblico? 1l discorso di Atene presenta una sconcer-
tante giustapposizione di temi propriamente biblici (ad esempio, la confessione del
Dio creatore, v. 24) e di motivi estranei al NT (ad esempio, la concezione panteistica
dell’umanita come discendenza divina, v. 28). Dall’inizio del XX secolo, la grande
questione interpretativa ¢ quella di sapere se Luca mette in bocca a Paolo afferma-
zioni bibliche o filosofiche greche.” Sulla scia di Eduard Norden, Martin Dibelius ha
fatto scalpore affermando che At 17 era «un discorso ellenistico sulla vera conoscen-
za di Dio [...], stoico e non cristiano», e come tale «un corpo estraneo nel Nuovo Te-
stamento».® La replica ¢ venuta da Bertil Gértner e da André-Marie Dubarle: Paolo
adatta motivi filosofici al servizio di una teologia veterotestamentaria e giudaica; «la
dottrina stoica non trova posto in questo contesto».” Mentre la coabitazione di un
linguaggio biblico e di una concettualita filosofica (soprattutto stoica) & riconosciu-
ta da entrambe le parti, la gestione del pensiero & collocata da una parte o dall’altra.
L’errore consiste nel porre un’alternativa, escludendo uno dei due poli. Infatti qui la
prodezza lucana consiste nella composizione di un discorso a doppio ingresso: il suo
linguaggio ¢ accessibile sia a un uditorio greco che a un uditorio giudaico. I discorso
di Atene attinge volutamente a queste due culture. Senza dubbio, il Paolo di Luca
non ¢ stoico, ma giudeo-cristiano. Come vedremo nel corso della lettura, il vocabo-
lario che usa attinge a volte alla Settanta a volte alla filosofia greca e si presta per lo
pilt a una doppia comprensione (giudaica e greca). Questo procedimento di ambiva-
lenza semantica ¢ familiare all’autore degli Atti;'® esso trova in questo discorso una
condensazione ineguagliata altrove. Ad Atene il nostro autore si abbandona quindi

5 SENOFONTE, Memorabilia 4,3,1,1-2,2; PLATONE, Teeteto 150d.

¢ Sulla dimensione socratica del Paolo lucano si legga il mio «Paul as Socratic Figure in Acts»,
in MARGUERAT, Paul in Acts and Paul in His Letters, 66-77.

" Sulla storia dell’interpretazione di At 17, cf. H. HoMMEL, «Neue Forschungen zur Areopagre-
de Acta 17», in ZNW 46(1955), 145-178; DupoNT, Nouvelles études sur les Actes des Apotres, 397-403;
WEISER, Ac, 478-480; M. FiEDROWICZ, «Die Rezeption und Interpretation der paulinischen Areopagrede
in der patristischen Theologie», in Trierer Theologische Zeitschrift 111(2002), 85-105; I.L.E. RAMELLI,
«Dieu et la philosophie. Le discours de Paul & Athénes dans trois “actes apocryphes” et dans la philoso-
phie patristique», in Gregorianum 93(2012), 75-90; V. Gartry, Il discorso di Paolo ad Atene. Storia dell’in-
terpretazione — esegesi — teologia della missione e delle religioni, CSAM, Parma 1979, 68-209.

8 Aufsiitze zur Apostelgeschichte, 55, 59, 65. Piu sftumato, E. NorDEN considerava il discorso di
Atene una composizione apologetica del II secolo interpolata nel testo lucano (Agnostos Theos. Unter-
suchungen zur Formengeschichte religioser Rede, Teubner, Leipzig 1913, 1-140).

> GARTNER, The Areopagus Speech and Natural Revelation, citazione a p. 167; cf. DUBARLE, «Le di-
scours a I’Aréopage (Actes 17,22-31) et son arriére-plan biblique». Pili recentemente, cf. LiTwak, «Isra-
el’s Prophets Meet Athens’ Philosophers: Scriptural Echoes in Acts 17,22-31».

0'Ho analizzato questo procedimento in La prima storia del cristianesimo. Gli Atti degli apostoli,
San Paolo, Cinisello Balsamo 2002, 82-104 (sul nostro testo, 104-106). GIven, «Not Either/Or but Both/
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